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Калужский Музей настоящим сборником начинает серию отдельных выпусков работ своих сотрудников по разным отраслям краеведения - по крестьянскому и городскому быту, по истории материальной культуры, производствам, истории революционного движения, по естествознанию, изучению местных богатств и проч.

Все статьи составляются на основании материала, собранного в Музее, и исследовательской работы Музея в тесной увязке с задачами социалистического строительства.

Настоящим сборник заключает в себе статьи бытового содержания. Дальнейшие выпуски предложено посвятить другим сторонам исследовательской работы Музея.
Директор Музея Петров.
В. И. Извеков.
Из царства мрака.

По материалам музейного архива.

В числе разного рода предметов, поступивших в Исторический музей из упраздненного Лаврентьевского монастыря, я получил большую пачку писем, найденную в свечном ящике вместе с образками, назидательными листочками, огарками восковых свеч и прочим хламом. 

Эти письма составляли маленький архив, оставшийся в наследие от лаврентьевского старца — отца Нила. 

Разбирая новые поступления, я вздумал немножко познакомиться с этой пачкой писем с целью определения ее музейной ценности. И попавший в мои руки материал оказался гораздо более интересным, чем я предполагал. Передо мною была любопытнейшая коллекция писем к старцу из разных мест и от разных лиц, просящих у него совета, утешения, разъяснения житейских недоумений и разрешения томящих душу жгучих вопросов. Это был великолепный материал бытового и психологического характера. И чем дальше углублялся я в чтение писем, тем ярче и живее с этих исписанных каракулями листков вставала передо мной картина народной жизни в ее интимных сторонах и патологических проявлениях, вскрывались тайные уголки народной души. Все это относится к области недавнего прошлого - недавнего, но уже изжитого невозвратно, к области старого мировоззрения. Мне кажется, что подвергнув этот материал более тщательному и глубокому обследованию, я не потерял даром времени, не потратил его на пустое занятие. Я думаю, что скромная пачка писем — прекрасное собрание человеческих документов, и в них может быть не бесполезно будет заглянуть и историку нашей культуры, и романисту — психологу и даже отчасти психиатру. 

Но самое происхождение этих писем и их близость к нашему времени наводят на некоторые размышления. "Ведь письма эти — скажут некоторые — адресованы к духовнику, это как бы тайна исповеди, и как бы ни относиться к религии, каких бы отрицательных взглядов на этот счет не держаться, но даже с точки зрения общепринятой морали как-то некрасиво читать чужие письма и выносить на свет сокровенные тайны ближнего". Могут сказать: „да это залезание в чужую душу в грязных сапогах". Тем более, что и писались эти письма всего лет 20 — 30 тому назад, и может быть многие из их авторов живы и даже случайно кому-нибудь из нас знакомы. Но я нахожу себе некоторое оправдание в том, что подхожу к щекотливой теме с научно исследовательской точки зрения и памятуя древнее изречение: nomina sunt odiosa. 

Христианская религия с ее заповедями любви к ближнему, кротости, терпения и покорности воле божьей, с ее обещаниями великих воздаяний в будущей жизни за скорбь и страданий на земле как нельзя более соответствует тем стадиям в жизни человеческого общества, когда отношения между людьми определяются классовыми различиями, неравенством и эксплоатацией одних другими. Идеология находится в зависимости от общественной среды и в конечном итоге от тех основных устоев, на которых зиждутся в данный момент общественные отношения. Капиталистический строй, в теории и на практике обосновавший свои экономические отношения на принципе laissez faire et laissez passer, а социальные отношения на принципе индивидуального интереса, несмотря на сильный уклон к рационализму, прекрасно уживался с христианством. Христианство, имея бесспорное значение культурной ценности в прошлом, не утрачивало этой ценности и для буржуазно - демократического века, как сила, сглаживающая до некоторой степени остроту классовой борьбы, смягчающая жестокость беспощадной борьбы за существование и, главное, поддерживающая чувство рабской покорности в эксплоатируемых массах. Говоря так, я не имею в виду сказать, что евангельскому учению было бы противно преобразование человеческого общества на началах равенства и братства. Но я только подчеркиваю, что церковь всегда выдвигала ту именно сторону евангельского учения, что все земное, мирское — дело для христианина второстепенное, выдвигало то безразличие верующего к окружающему укладу жизни, которое способно мириться решительно со всяким политическим и общественным строем и не желать ничего лучшего. „Дело не в улучшении условий жизни человеческого общества, а в личном усовершенствовании. Если все будут хорошими христианами, сами собой водворятся на земле мир и взаимная любовь". Такое учение в конце концов должно было привести к оправданию существующего порядка, к примирению с царящим в нем злом. Особенный оппортунизм и уменье не только избегать всяких конфликтов с установившимся порядком, но приспособиться к нему, использовать его на условиях взаимной поддержки — проявила именно русская церковь, еще со времени Иосифа Волоцкого, вступившая за мирские блага в тесный союз с правящей властью и кончившая через 200 лет совершенным порабощением у светской власти и закабалением к ней на службу. Главным заданием русской церкви в строе нашего дореволюционного государства неизменно было примирение народных масс со сложившимися политическими и социальными условиями и выработка в народе похвальных качеств: терпения и повиновения власти. Это нужно помнить, когда речь идет о деятельности наших монастырей. 

Монастыри наши представляют собой чрезвычайно характерный и своеобразный уголок народного быта. Я особенно подчеркиваю народный характер монастырского быта. В монастырях доминировало не белое духовенство с его своеобразными традициями и специфическим бытовым укладом, но преобладавший численно серый мужичек, отчасти городской мещанин. Сюда шли люди религиозно настроенные, "не от мира сего", а также и всякого рода неудачники, потерпевшие крушение в жизни, не сумевшие почему либо к ней приспособиться и найти в ней для себя место, также люди, которым просто было некуда деться. Изредка попадали в монастырь захудалые дворяне, чинуши, овдовевшие священники, спившиеся дьячки. Руководящую роль в монастырях играли лучшие элементы, т. е. наиболее сильные и способные. Настоятели монастырей были в большинстве случаев из простонародья, часто из кулаческой среды. Эта среда приносила с собой практический и коммерческий дух: расчетливость, изворотливость, знание людей и уменье ими пользоваться. Все мы знаем, как основательно было построено монастырское хозяйство, как сытно и продовольно была обставлена жизнь во многих обителях. Солидные постройки со всеми хозяйственными приспособлениями, хорошо удобренная земля, бережно охраняемый лес, откормленный скот, тепло в кельях, правда грубоватая, но сытная и обильная пища в трапезной, вот что встает перед нами, когда мы представляем себе монастырскую жизнь. 

Особенно процветали в экономическом отношении те монастыри, где находились какие-либо мощи или чтимые иконы. Туда во множестве стекались богомольцы: не мало трудовых грошей оставалось на тарелках и в кружках, еще более перепадало от прибытков городских и деревенских кулаков, приезжавших замаливать свои грехи или благодарить бога и угодников за успешно проведенную спекуляцию. 

Но не одни мощи, иконы и другие подобные святыни служили приманкою для благочестивых душ. Широкая известность некоторых обителей создавалась не подвигами и чудесами их давно умерших основателей, но святостью жизни и учительностью обитавших в них иноков, так называемых старцев. Говоря о монастырских старцах, мы должны иметь в виду не преклонность их возраста, а то положение, которое они занимали в среде монахов своей обители. 

Старцы были духовными руководителями всей братии: люди большого опыта и знания человеческой души — они своими постоянными указаниями и советами помогали инокам без ошибок, падений и увлечений укрепляться в монашеских добродетелях и восходить к высшим ступеням духовного совершенства. Главным методом этого воспитания иноков служило так называемое „откровение помыслов". В творениях восточных аскетов, вроде Иоанна Лествичника, Федора Студита — весьма детально трактуется об этих иноческих добродетелях и о методах их достижения. 

Старчество появилось вместе с возникновением монашества в знойных пустынях Фиваиды и в палестинских киновиях. Интересные и часто своеобразно красивые предания и легенды о древних старцах сохранились в таких своего рода шедеврах монашеской литературы, как Египетский Патерик или „Луг духовный". Вместе с основанием первых монастырей старчество появилось и у нас в древней Руси, но конечно в более грубой и упрощенной форме, чем в утонченной Византии, соответственно с условиями быта и уровнем культуры. С течением времени, при упадке монастырской жизни в XVII и особенно в XVIII веке традиции старчества были утрачены, но к концу XVIII века старчество возрождается в России. 

Главным деятелем по возрождению и насаждению старчества считается Паисий Величковский, выходец из Юго-Западной Руси (он был уроженец Полтавы). За русской границей, в Молдавии, этот Паисий основал монастырь на новых началах и в качестве духовного руководителя воспитал целый ряд последователей, которые и были распространителями старчества и у нас в России. Ученики Паисия насадили старчество в ряде монастырей Курской и Орловской губернии. Отсюда-то старчество перешло между прочим и в нашу Оптину пустынь. В Оптиной пустыни старчество особенно привилось, и здесь мы видим целый ряд последовательно сменявших друг друга старцев: Леонида, Макария, Амвросия. Кому не известен образ старца Зосима, художественно обрисованный Достоевским? Образ этот так сказать списан с натуры и избавляет нас от необходимости дать здесь подробную характеристику русского старчества. Может быть он у Достоевского несколько идеализирован, но основные черты типа схвачены верно, между прочим и отношения старца не к одной монастырской среде, но и к мирскому обществу, в постоянном общении с которым находится старец. Дело в том, что старчество не замыкалось в узкую сферу монастырской жизни, но несло своеобразную службу и по отношению к мирянам, помогая им в трудных случаях жизни советом и назиданием. Эти советы, отнюдь не призывая к активной борьбе со злом, больше в духе непротивления злу, учили терпению и кротости, указывали путь к нравственному усовершенствованию. Вместе с тем умудренные житейским опытом старцы, как некогда жрецы античных оракулов, могли преподать в различных случаях и советы, очень полезные в практическом смысле. То обстоятельство, что люди высокой интеллигентности, вроде Достоевского, Толстого, Киреевского, появлялись в пестрой толпе оптинских паломников и вели глубокомысленные беседы со старцами, показывает нам, что здесь мы имеем дело не с лицемерием и шарлатанством, морочащим ханжей и невежд, но с очень серьезным фактом глубокой и убежденной религиозности, гармонического сочетания религиозно-философской мысли с житейской мудростью. 

Оптинские старцы были люди с известным образованием, начитанные в своей области. Амвросий был человек, прошедший полный семинарский курс, притом проведший несколько лет в миру на педагогической работе. 

К типам этого старчества принадлежал и лаврентьевский отец Нил. 

К сожалению в моем распоряжении было мало данных о его личности, мало фактов из его биографии. Но то, что мне известно, все-таки дает возможность сделать характеристику его как старца. По всей видимости, он был значительно пониже рангом, чем например, оптинский Макарий или Амвросий. Это был простец, усвоивший свою мудрость по монашескому выражению „не в ученой академии, а в толченой". Происходил он из московской купеческой семьи, как значится в его некрологе в официальном духовном журнале, но вернее из каких-либо мелких торговцев или прасолов. Лет до 35 он занимался торговлей, толкаясь в самой гуще народной жизни. Мелкобуржуазная среда вырабатывала обычно людей практических, смышленых, хорошо знающих жизнь и понимающих людей. Уже не в юном возрасте будущий старец, в силу ли религиозной настроенности или по каким либо другим причинам, становится послушником Оптиной пустыни и затем, после долгой монашеской жизни, поселяется, как опытный духовник, в Калужском Лаврентьевском монастыре. Хотелось ли калужским иерархам, выписывавшим в подчиненный их настоятельству монастырь отца Нила, поднять нравы распущенных иноков, или тут была цель поднять доходность монастыря, но только мы в скором времени видим отца Нила на амплуа старца, привлекающего к себе почитателей, как из граждан нашего города, так и из ближней и дальней округи. 

Добродушный, благожелательный, обладавший большим тактом старец ничем себя не скомпрометировал и оставил по себе у знавших его хорошую память. 

Я лично встречался с ним раза два-три при посещении им калужских знакомых и скажу, что общее впечатление получил о нем благоприятное: в нем не было ни самоуверенного апломба, ни льстивой елейности. Можно сказать, что старец умел себя держать, не сказать лишнего и помолчать, где нужно. Таков он был в обществе, среди которого было много людей ему незнакомых, неизвестного для него склада мыслей и настроения. Но конечно он был более откровенен, более сам собой в той среде, которая его почитала, ловила его каждое слово, в которой он пользовался таким непререкаемым авторитетом. 
II.

Познакомимся же теперь с этой средой по тому материалу, который дают нам поступившие в музей письма. Их всего 299, если отбросить обрывки и считать полные и такие части, в которых можно разобраться. 
Письма делятся на две больших группы: письма от мирян, числом 130, и письма от монахов и монахинь в количестве 169. Обычно корреспонденты сообщают для ответов свои адреса и по ним можно судить о районе популярности нашего старца. Известность старца простиралась, по-видимому, на ближайшие губернии, главным образом на Калужскую, Смоленскую и Тульскую; был у него небольшой Круг почитателей в Москве. Попадаются однако единичные письма из Орловской и Рязанской губернии, из Воронежа, даже из Сарапуля, Керчи, из Ананьевского уезда б. Херсонской губернии, из какой-то станицы Области войска Донского. Особенно знали старца в Туле и Вязьме. Некоторые письма сопровождались вложением небольших сумм, от рубли и до пяти, в других говорится о посылке разных гостинцев; варенья, рыбы, меда и пр. 

Первую группу составляют письма мирян. Большинство их написано женщинами — 99 из 130, 19 мужчинами, 8 писем совместно от мужа и жены, одно письмо какое-то коллективное и в одном трудно определить пол автора. Это очень характерная черта, что большинство корреспондентов отца Нила — женщины. У женщин вообще религиозное чувство более интенсивно, и среди прекрасной половины человеческого рода всегда всевозможные святые, блаженные и юродивые находили большинство почитателей. Что касается классового состава, то он довольно пестрый. Мне удалось выяснить из текста писем классовое положение более половины их авторов. Тут есть и крестьяне — (8 случаев), мещане и ремесленники — (11), торговцы — (20), рабочие — (11), люди духовного сословия — (8), несколько сельских учительниц — (3), чиновников — (2), учащихся — (3). Вообще люди интеллигентного класса редки, преобладает элемент демократический. 

Здесь перед нами не представители высокой и утонченной культуры с их сложными запросами и изломами души, заблудившиеся в искании смысла жизни и в противоречиях науки и религии. Здесь мы имеем дело с людьми массы, с элементарной психологией и наивной верой простолюдина, с волнующими его вопросами суровой житейской действительности, а не отвлеченной метафизики. Перед нашими глазами проходит пестрая и гнетущая картина обыденщины с ее скорбями, болезнями, безысходной нуждой, семейными коллизиями, неудачами и страданиями всякого рода. Это — сама жизнь, где так причудливо переплетается и трогательное и смешное, и горькая дрема и пошлый фарс. 

Обратимся теперь к содержанию писем. 

В большинстве случаев оно очень серьезное, часто глубоко трогательное. 

Весь этот люд обращается к старцу не по пустякам, но просит его молитв, советов, и утешения, а подчас даже и материальной поддержки в действительно горькие и трудные моменты жизни. Родители, убитые горем, просят помянуть умершего сына — (№№ 1,85), муж просит молиться за беременную жену, которой предстоят трудные роды — (№ 16). Женщина описывает свою болезнь в обычных выражениях народного языка: „подкатывается под грудь, захватывает дыхание" — (№ 19), другая испрашивает совета, соглашаться ли ей на операцию — (№ 52), третья просит разрешить недоумение, куда ехать с больным ребенком: в Крым-ли, как советуют врачи, или в Саров — (№ 41). Больная крестьянка наивно вопрошает, что ей делать: лечиться или молиться? если молиться, то каким именно святым? Таких писем с просьбой помолиться за больного или подать больному совет не мало, но нельзя все-таки сказать, чтобы они преобладали. Письма этой группы все более или менее однообразны и в бытовом отношении особого интереса не представляют. Более внимания привлекает другой очень значительный ряд писем, в которых просят помощи и совета в разных семейных делах. Просто, незатейливо излагают эти написанные часто какими-то каракулями листки целые жизненные драмы. Вот купеческая вдова, видимо довольно почтенного возраста, соблазнилась 2-й раз связать себя узами гименея с каким-то бывшим помощником пристава. Супруг через некоторое время переменился: стал грубить, не разговаривает, „забыл, что я сделала его человеком", — пишет обиженная купчиха — (№ 5). Мать делится своим горем: сын заучился, впал в религиозную манию, близок к помешательству — (№ 3). Полуграмотная женщина жалуется, что муж ее разлюбил и не помогает ей. Она не знает, как ей поступить: оставаться ли при муже или ехать в другое место поступать и услужение. Забывая о себе, она думает только о том, кик будет лучше для мужа: будет ли он счастлив с ней или с другой женщиной? (№ 106). Купчиха сообщает о постигшей ее женской болезни. Далеко ехать лечиться — муж не дает денег. Сам он путается с другими женщинами, не дает прохода прислугам, дети возмущаются, просят не нанимать прислуги — (№ 88). Крестьянка плачется, что муж, проживая в Москве, завел любовницу и забыл о жене — (№ 35). Жена рабочего излагает целую печальную историю: 13 лет жила в согласии с мужем, но вот мужа уволили за участие в забастовке с железной дороги, где он работал. Все расстроилось, муж не находит места, запил с горя, завел любовную связь на стороне. Бедная женщина не знает, как быть с детьми. Лучше их уж похоронить, чем им терпеть горе. „Помолитесь — пишет она — чтобы не дошла я до греха и убийства" — (№61). В этой многочисленной группе писем о семейных делах выделяется ряд писем так сказать матримониального содержания: просят совета насчет женихов, насчет брака. Практический старец, видимо, и тут умел подать полезные указания. Часть таких писем носит деловой и серьезный характер, но есть и курьезные, хотя и очень характерные в своем роде. Так, например, какая-то супружеская чета из деревни испрашивает совета, выдавать ли замуж дочь или подождать, и прибавляет при этом, что дело как-то не клеится: ходят сваты а все что-то не слаживается. „Думаем, или нам свекровь что делает" — недоумевают огорченные родители. Весьма любопытно в бытовом отношении письмо одной сельской учительницы. Это настоящий перл своего рода. „Грешная девица Анна" — как именует себя эта особа, прозябающая в каком-то захолустье Смоленской губернии — сообщает „дорогому батюшке отцу Нилу": „Со мною начал переписку с целью брака студент политехнического института из Петербурга раб Василий. Он требует от меня карточку мою фотографическую. Я буду сниматься и пошлю ему, но не знаю, понравлюсь ли я ему по карточке и в натуре. Он мне прислал свою карточку, по карточке и по содержанию письма он мне очень понравился. Батюшка, я больше ничего не желаю, как чтобы этот студент раб Василий на мне женился бы. Помолитесь, батюшка, чтобы я понравилась ему на карточке и в натуре и по письмам и чтоб он другую не нашел бы невесту". Из дальнейшего содержания письма выясняются не лишенные комизма подробности этого романа, завязавшегося вероятно через блаженной памяти „Брачную Газету". Практический юноша, которому еще три года учиться, расчитывает пользоваться во время ученья доходом с дома, принадлежащего нашей героине и приносящего 350 рублей в год. Несмотря на всю наивность, у „Грешной Анны" все-таки является сомнение, возьмет ли он ее через три года. „Но — заявляет она старцу — я верю, что по Вашим святым молитвам все может быть; верю, что если Вы помолитесь, то он возьмет меня замуж. Если — прибавляет она — он не возьмет меня замуж, я этого не перенесу — кончу свою жизнь самоубийством. Спасите мою жизнь, помолитесь, чтобы он на мне скорее женился". Но, как водится, среди этих романических увлечений, как снег наголову, свалились "упущения по службе: во время поездки в губернский город для утверждения в правах владения домом, крестьяне, не без интриги со стороны другой учительницы, порешили составить приговор против нашей героини за ее служебные манкировки и неуспешные занятия с ребятами в школе. Но и в этой беде „грешная девица Анна" надеется не всемогущее заступничество молитвы старца. „Убедительно прошу я Вас, батюшка, помолитесь о том, чтобы крестьяне и староста, раб Павел, не составили бы на меня приговора за это отсутствие мое и не посылали бы к начальству; вразумите учительницу Елену не говорить по телефону начальству о моем отсутствии и не вооружать крестьян и детей против меня, а также и сторожиху Анну. Вразумите, батюшка, раба Павла старосту и крестьян не жаловаться на меня начальству. Помолитесь, батюшка, чтоб начальство мое — раб Иоанн, Александр и Николай (видимо, члены уездного училищного совета) — не лишили бы меня должности за мое отсутствие". Заканчивается же это письмо так, повидимому, безумно влюбившейся в студента девицы уже совершенно неожиданным финалом: „батюшка, помолитесь, чтобы если не этот студент, то хотя бы раб Михаил, имеющий право на священника, чтобы он на мне женился". 

Житейские коллизии бывают самые разнообразные и трудно было бы изложить исчерпывающим образом все богатое содержание писем. 

Вот повествует перед старцем о своем горе прислуга в учительской семинарии, женщина, видимо, очень скромная и религиозно настроенная. Ее тяготит обстановка и среда. „При школе находятся четыре служителя. Сядешь обедать и ужинать с ними вместе. Сидя за трапезой, смех, сальные выражения ихние растлевают мое сердце, и являются хульные и блудные помыслы. В церковь не пускают. Я как-то попросились у экономки, она мне так ответила резко и дерзко, что богомолок она держать не намерена, гулять на бульвар сама посылает: „идите музыку слушать" — (№ 99). 

Грустное и жуткое чувство вызывают письма двух сестер из Одоева, если только мы здесь не имеем перед собой хитрую проделку ловких „стрелков" — (№ 115). Сестры просят помочь им купить швейную машинку. Пишут уже 2-ой раз. На первое письмо не было ответа. „Очень нам трудно жить, ходим скитаемся по чужим углам, квартира очень дорого стоит, рубля 4 в месяц, дрова дорогие, зима подходит, сердце замирает: где брать, чем жить и что пить и есть, не придумаем. Даже в отчаянье приходим, а Марья (сестра) все больная. Она меня сокрушила, сколько раз бежала топиться, хотела и теперь. Все говорит некуда деваться... Помолитесь за нас, чтобы мы не погибли... У меня болят очень глаза и голова кружится, даже ходить шатаюсь". Прося помощи при покупке машинки, несчастные сестры просят молитвы, чтобы господь послал работы, когда будет машинка. 

Вот злополучная учительница пишет о своем горе. Учебное дело у нее не клеится. В школе вводят четырехгодичный курс, программа расширяется, вводят новые предметы, а она уже позабыла то, что сама когда-то учила, а о некоторых предметах не имеет понятия. К тому же и самая работа опротивела. „Не обладая терпением, признается она, я сильно раздражаюсь, браню учеников и даже бью их, а в душе проклинаю их и свою жизнь, и таким образом в моем труде получается один только грех" (№ 87). 

Вот перед нами некий „отрок Дмитрий Торунтаев", состоящий где-то помощником волостного писаря. Бойким канцелярским почерком очень развязно выкладывает он всю свою несложную и неглубокую душу. „Все похождения мои — пишет он — будут в нижеследующих строках". Легкомысленный юнец, живя в деревне, сошелся с какой-то солдаткой. Дело видимо зашло очень далеко, и в случае если муж возвратится и будет нападать на неверную жену, юноша обещает взять ее замуж, "а мужу будет с нею разводка". Спрашивая далее у старца, удастся ли ему когда-нибудь „жить небогато и мудро" и прося благословить его, чтоб была у него „мудрость на всякое дело", он сообщает далее о своем заветном желании поступить на военную службу. „Я сильный любитель военной службы и буду верно служить царю и отечеству" — (№120). 

Интересны письма торговцев. Солидные и степенные буржуа в письмах деловито советуются со старцем, открывать ли новое дело, снимать ли в аренду буфет на станции, строить ли новый каменный дом. Купчиха жалуется на беспутного зятя. Последний подвизается в Петербурге на бегах, играет в карты, шантажирует родных, требуя 10,000 рублей и в случае отказа грозя убить шурина и себя (№ 39). Другая сообщает о своем недоумении при постройке каменного дома: городской архитектор просит за составление плана 100 рублей, другой — частный — 50, и с ним дело выходит сходнее. Но купчиха боится, как бы городской архитектор не стал чинить препятствий при постройке и просит старца молиться, чтобы все обошлось благополучно (№ 9). 

Есть письма от школьников. Гимназистка 7-го класса в большом письме сообщает о тревогах, сомнениях и огорчениях, неразлучных с ее переходным возрастом. Письмо дыщет искренностью и чистосердечностью. „Я не знаю, что со мной происходит — пишет девушка — мои мысли совсем разбиты: то мне хочется работать, не покладая рук, молиться и быть глубоко нравственной, то вдруг мне хочется счастья, жизни со всей страстью и волнениями, хочется любить, хочется страдать, хочется хоть минуту, но насладиться жизнью, окунуться в ее омут. Последние мысли не дают мне покоя. Я не знаю, что мне делать". У девушки возникают и религиозные сомнения. „Наставьте меня Вашими добрыми и правдивыми советами, молит она старца: не дайте погибнуть последним и немногим семенам моей слабой веры" (№ 90). 

Очень комично по своей наивности письмо одного ученика Ефремовского городского училища. „Батюшка — выводит школяр старательным ученическим почерком — прошу Вашего благословения на экзамены, а то я боюсь, как бы не провалиться, так как в году я плохо учился. Учусь я в Ефремовском высшем начальном училище и буду сдавать экзамены из третьего в четвертый класс. Экзамены начнутся 15 мая, а кончатся 6-го июня. 15-го будет письменный русский язык, 16-го письменная арифметика, 18 — устный закон божий, 20 — география" и далее до конца следует полное расписание, чтобы молитва дошла до бога своевременно, и старец знал бы, когда и о каком предмете молиться (№ 43). 
III.

Перехожу теперь ко 2-ой группе писем — к письмам монашеским. Эта группа представляет не меньший интерес с точки зрения на монастыри, как на бытовое явление. В нашей художественной литературе мы встречаем двойной подход к монашеству. С одной стороны, некоторая идеализация, игнорирующая бытовую обстановку, выдвигающая искание смысла жизни или глубокие жизненные драмы с очень сложными душевными переживаниями, достижения, разочарования на тернистом пути богоискательства и т. п. (Достоевский, Толстой). Другой же подход, с предвзятым отрицательным отношением, поверхностно рисует внешнюю сторону монашеского быта, всякие уродливые отклонения от монашеских идеалов, при чем часто впадают в каррикатуру и шарж. Этим грешат часто народники этнографической складки. Грубый и аляповатый шарж представляет из себя полупорнографический роман Калинникова „Мощи". 
Наш материал в данном случае представляет исключительную ценность, так как здесь мы будем иметь дело не с свидетельством постороннего наблюдателя, но с подлинными и откровенными признаниями самих же монахов. 

Тяжелое чувство выносишь из знакомства с этим своеобразным миром, являющимся каким-то странным анахронизмом в наш век торжества науки и техники, среди лихорадочно быстрого темпа нервной и культурной жизни. Это мир замкнутый в себе, с особым кругом понятий, с особой этикой, с особыми интересами. Здесь не только веет еще преданиями религиозного быта древней Руси, но живут еще какие-то традиции, ведущие свое начало от времени византийщины и древнего христианства. И как-то странно не вяжется чтение творений Святогорца, Ефрема Сирина и Симеона нового богослова, уставный пост и молитва с разговорами по телефону, обменом серий в банке, постановкой новой конструкции турбины на монастырской мельнице. 

И что особенно поражает при чтении этих писем, это — чрезвычайно душная, нездоровая атмосфера сплетен, вражды, зависти, недоброжелательства, атмосфера серой и будничной жизни. Получается впечатление, что люди здесь варятся в собственном соку. С другой стороны, я уже отметил в начале моей статьи крайнее интеллектуальное убожество среды: все это люди в лучшем случае полуграмотные, большею частью с полным отсутствием умственных запросов, вращающиеся в сфере самых элементарных представлений. Прибавьте при этом крайнюю трудность для таких примитивных натур справиться со своими физиологическими инстинктами. И результате известное равновесие получается лишь у людей практической складки, которые не мудрствуя лукаво и не особенно предаваясь размышлениям всецело уходят в хозяйственные мелочи и заботы, связанные с тем или иным послушанием и, выражаясь современным языком, с административной и организационной деятельностью. Таковы большею частью игумены, казначеи, экономы и другие лица, заведывающие разными частями монастырского хозяйства. Затем, как это обыкновенно бывает, преклонный возраст обусловливает известное успокоение и примирение человека со всяким положением. Уделом же массы является неудовлетворенность, недовольство собою или же тупая апатия и равнодушное прозябание из-за корма и угла. 

Всего монашеских писем 168. Из них большая часть от монахинь. От монахов всего 13 писем. Среди них есть несколько писем от архиереев. Два из них официального характера, поздравительные, написанные на машинке и только подписанные церковным сановником. Третье более пространное — от епископа, перешедшего на новую епархию. От этого письма веет практицизмом и оффициальным холодком (№№ 1, 2, 3). В этом же роде и четвертое от того же архиерея. Деловой характер носят письма какого-то игумена дальнего сарапульского монастыря: тут сообщается о приобретении монастырем леса, о закладке корпуса на 12 келий, обустройстве монастырской мельницы, о денежных операциях монастыря и других подобных довольно материальных предметах (№№ 42 и 64). Зато очень выгодно выделяется письмо иеромонаха — студента академии, испрашивающего у старца совета, принимать ли предложение синода ехать на службу в Персию в Урмийскую миссию. Виден серьезный, установившийся человек: он ставит себе вопрос, где будет больше полезна его деятельность: для родины или среди чуждого народа, которого он не знает и с которым ничего" общего не имеет. (№ 75). 

Чем-то уже совершенно архаическим и диковинным представляется написанное невозможными каракулями послание некоего отшельника Василия, именующего себя „пустынником каменной горы", откуда-то из под Вязьмы. Этот ископаемый пещерный человек просит о пострижении в монашество (№111). 

Исключительный интерес представляют два обширных послания иеродиакона Ниловой пустыни, вполне достойного фигурировать в числе корреспондентов достопамятного и почтенного магистра Ортуина Грация (№№ 81 и 65).*) 

Интересны в этих последних две стороны: во-первых, мы здесь имеем дело со своеобразным я бы сказал романом, какие могли возникать в отишии обителей, во-вторых, здесь на сцену выступает в высшей степени любопытное явление в жизни монашества последнего времени — это так называемое имябожничество. Автор письма, видимо, из начитанных простецов. Письма его написаны хорошим привычным почерком и хотя испещрены множеством всякого рода орфографических ошибок, однако отличаются легким и живым, хотя подчас несколько высокопарным слогом. Человек безусловно с большими запросами, способный и любознательный — наш герой поглощая аскетическую литературу и вдумываясь в прочитанное, „впал в прельщение", выражаясь 
монашеским языком, и сильно стал увлекаться учением имябожников. 

Я позволю себе сделать маленький экскурс в область монашеской идеологии и сказать несколько слов об имябожничестве. Учение это возникло на Афоне и было сначала высказано в книге какого-то монаха Илариона из русских афонцев, переселившегося в один из кавказских монастырей. Книга эта была издана в России под названием: „На горах Кавказа". Сущность учения заключалась в обожествлении имени Иисуса, которое само по себе является носителем божественной святости и всемогущества. Несмотря на всю видимую странность и нелепость этого учения, было бы крайне легкомысленно видеть в нем лишь недомыслие неучей, лишь проявление мракобесия и головотяпства. Нам трудно представить, каким процессом мысли можно было дойти до такого странного утверждения. Но дело в том, что мы здесь наталкиваемся на пережиток средневекового схоластического мышления. Встречаясь с подобными явлениями, невольно переносишься мыслью в средние века, во времена споров между реалистами и номиналистами и даже вглубь древности к метафизическому учению Платона об идеях, имевшему несомненно громадное влияние на всю христианскую философию. 

Аналогичные мысли проскальзывали у очень серьезных и глубоких в своем роде мыслителей религиозного направления недавнего времени. **) Напрашивается также сопоставление учения имябожников с некоторыми утверждениями еврейской каббалы, которая учит, что наши названия вещей сливаются с самыми вещами и занимают их место. „В слове лежит все, из слова исходит все и слово есть бог" говорит каббала. Обожествление имени божия у афонских простецов приняло вид догмата, за который они ухватились и готовы были стоять с таким же фанатизмом, как некогда наши раскольники за двоеперстие. Во главе афонских имябожников — так стали называть сторонников нового учения — стал одни более интеллигентный инок Антоний Булатович, принадлежавший к братин русского Андреевского скита. Вся братия двух афоиских монастырей: упомянутого Андреевского скита, подчиненного Ватопедскому греческому монастырю, и Пан-телеймоновского — разделились на два лагеря: православных и имябожников. Вражда и ожесточение между ними переносит нас прямо в византийские времена монофизитских или иконоборческих споров. Имябожники, будучи в большем числе, захватили управление монастырями в свои руки и подвергли своих противников насилию, вплоть до кулачной расправы. Так как ни Карея, где сосредоточивается управление монашеской республикой Афона, ни сам Константинопольский патриарх не могли успокоить и урезонить разбушевавшихся иноков, то решение спора в русских афонских монастырях взял на себя русский синод. Учение Илариона и Булатовича было признано еретическим, и усмирять мятежных афонцев был отправлен член синода архиепископ Никон. Явившись в Пантелеймоновский монастырь с командою русских солдат и с
надлежащими полномочиями, Никон, после долгих бесплодных увещаний, прибег к остроумной и решительной мере. Иноки, собравшись в толпу, готовы были принять страдания и истязания за святое имя Иисус. Их распаленному воображению рисовались мученические венцы. Но архиепископ Никон охладил их пыл холодным душем из пожарной шланги, после чего злополучные еретики были взяты на пароход и вывезены с Афона. Такой трагикомический конец имела эта любопытная монашеская эпопея. 

Обращаюсь теперь к Ниловскому иеродиакону. Проживая в своей далекой обители и видимо не встречая сочувствующих ему и родственных по духу друзей, он нашел наконец такую родственную душу в лице некоей схимницы Марии, духовной дочери отца Нила. Оба они, повидимому, никогда не видали друг друга. Между ними началась переписка. Эта переписка с обоюдным излиянием мыслей и чувств заполнила содержанием скучную и однообразную жизнь нашего героя. Таким образом завязался какой-то своеобразный роман по переписке. Мне кажется, в этом романе не было ничего сексуального, так как наш философ не мог конечно ошибаться насчет возраста своей корреспондентки. Для схимы нужно иметь, конечно, очень почтенные лета. Может быть ниловский инок мечтал о слиянии родственных душ уже где-нибудь в потустороннем мире, в новых формах бытия.... Но все, к сожалению, в сем бренном мире непрочно и имеет свой конец. Так случилось и с романом ниловского иеродиакона. Схимница Мария перестала отвечать на его письма. И вот встревоженный и огорченный философ шлет обширное послание на 16 страницах к отцу Нилу в надежде через посредство его вернуть к себе расположение изменницы. Рассказавши историю своего знакомства по письму со схимницей Марией, он об'ясняет характер своих отношений к ней: он „проникся необыкновенной любовью духовной к ее внуттреннему человеку", усмотрел в ней „посланную богом спутницу для совместного занятия внутренним трезвением", и вот теперь это духовное единение прервалось, и он снова остается в одиночестве. Он просит отца Нила, как духовного отца и руководителя схимницы Марии, подействовать на нее, написать ей и побудить ее опять возобновить переписку. Затем, видимо переходя на свою любимую тему, наш философ на большей половине своего обширного послания распространяется о почитании имени Иисус. Осторожно предупреждая наперед, что он подчиняется авторитетному решению синода, осудившего имябожничество, как ересь, он далее в таких восторженных выражениях говорит о святости имени божия, что не оставляет никакого сомнения относительно своих на этот счет истинных убеждений. Об этом свидетельствует и почему-то рассказанное им сонное видение некоего инока, которое он передает со слов одного московского монаха, а последний якобы слышал этот рассказ в Оптиной пустыни. Я не буду здесь в подробностях передавать этого видения, рассказанного с большим под'емом и очень картинно, но отмечу, что видение это несомненно имябожнической фабрикации. 

Повидимому, прочитавши это послание, отец Нил, не особенно-то сильный в богословских тонкостях, не спешил ответом, так как через некоторое время ниловский иеродиакон огорошивает старца новым посланием на двенадцати страницах убористого письма. В этом послании он сетует, что старец оттолкнул его, приводит доводы от писания и из житий святых и ими доказывает, что если бы старец даже нашел его великим грешником, то тем паче должен был бы, оказать ему внимание и участие. В конце концов, опять все сводится к страстному желанию возобновить переписку со схимницей Марией. Последнюю главу этого романа мы читаем в письме самой его героини к отцу Нилу (№ 98). Она между прочим сообщает о своем назойливом поклоннике: „Ниловский монах от меня отстал теперь, не пишет письма мне. Другим сестрам пишет, затрагивает меня в письмах, я страшно на него злюсь, когда услышу что-нибудь он пишет про меня, вчера его несколько раз назвала дураком и сумасшедшим". 

Особенно богат в количественном отношении, как я уже говорил, отдел писем от монахинь. Обычно эти письма начинаются очень своеобразным обращением: „припадаю к Вашим святым стопам и целую Вашу благословляющую ручку и кланяюсь Вам земно". И в качественном отношении эта группа писем является чрезвычайно ценной. Тут и психология отдельных типов и общая картина монастырской жизни и нравов. И опять приходится констатировать то же явление: наиболее уравновешенными и удовлетворенными монастырской жизнью оказываются менее сложные натуры, всецело ушедшие в сутолку и заботы практической жизни. И надо заметить, что среди корреспонденток отца Нила таких именно попадается немного. Я впрочем об'ясняю это отчасти и тем, что подобного рода люди обыкновенно бывают неособенно склонны к сердечным излияниям и не имеют свободного времени и охоты писать длинные письма. Из таких практической складки натур отмечу особенно монахиню одного из московских монастырей. Эта мать — большая поклонница нашего старца. Несмотря на множество всяких дел, она удосуживается постоянно писать и буквально засыпает нашего старца письмами. Из всего числа 168 монастырских писем 33 принадлежат ей. Она вечно в хлопотах. „Люблю быть в деле, только бы был мир", заявляет она в одном из писем, и эта деловитость в связи с ее миролюбием и общительностью — очень привлекательная черта в ее характере, хотя в этой деловитости немало и мирской суеты. Ей поручено заведывание просфорной. Она возится с ремонтом помещения, закупкой муки, руководит печением просфор и артосов. Она поддерживает сношения с расположенными к монастырю мирянами. Она же исполняет множество всевозможных поручений старца, являясь как бы его агентом в Москве: закупает парчу для церковного облачения, заказывает карточки, образки, выбирает митру, крест для старца, меняет по его поручению ренту, посылает ему миндаль, варенье, конфеты, рубашки, ковер, сообщает старцу всевозможные монастырские новости. Она вечно суетится, волнуется, бегает по Москве; утомившись за день, с трудом выстаивает длинные церковные службы, в редкие свободные от работы и суеты часы, в дни больших праздников берет почитать какую-либо книгу, вроде творений Симеона нового богослова. Ей некогда предаваться раздумью, погружаться в созерцательное настроение. Натура неглубокая, может быть по своим переживаниям мало интересная и прозаическая — в практической жизни она весьма полезный член своей общины. Ее ценят за деловитость, и она вполне удовлетворена. (№№ 13, 51 и др.). 

Не глубоки также тревоги и смущения у некоторых благодушных стариц, сосредоточивших внимание на точном выполнении внешних предписаний монашеского устава, вроде соблюдения постов, выполнения установленного количества молитв. Довольно комическое впечатление производит, например, излияние на двух страницах по поводу трудности соблюдения поста: „вчера поела сухариков черных с чаем, я уж сегодня утреню не могла отстоять. Пришла, ставила клизмы и пила слабительную травку". Старица весьма смущается тем, что неизбежно придется постом перейти на молоко (№ 67). 

Другая такая же перечисляет свои смущения и прегрешения вроде таких: „мух убивала, кота била, Машу письмоводительницу за косу драла". Третья сокрушается, что всякий раз засыпает за чтением псалтыря. 

Но очень многим монастырская жизнь удовлетворения не дает и положение получается далеко не комическое. Многие письма наполнены горькими ламентациями на несчастную судьбу. Постоянные жалобы на тяжесть послушания: игуменья посылает ходить по городу с кружкой собирать подаяние для монастыря, послушница стыдится: „как только выхожу за ворота, так подкашиваются ноги, и я в слезы" (№ 65). Другую удручает возложенный на нее уход за больной, повидимому, расстроенной психически и очень беспокойной и вздорной (№ 73). Третья пишет о горе злополучной сестры, которой ничего не удается: из хлебной перевели на скотный двор, но и там не потрафила: процедила грязное молоко, игуменья хочет перевести на монастырскую дачу (№ 79). Четвертую, едва выводящую каракули с ужасающими ошибками, почему то ухитрились определить в письмоводительскую (№ 109). 

Пятая жалуется на тяжесть работы на скотном дворе и т. д. Горький опыт выясняет, что везде, как в миру, так и в обители царит неравенство и богатому живется лучше, чем бедному. В результате разочарование, озлобление и упадок веры. Интересно в этом отношении признание одной старой монахини: "я не молюсь," - пишет она, — я совсем упустила молитву, окаменело мое серде, вера угасла. Я перестала веровать богу, сомнение всегда в сердце у меня. Я думаю, хорошо живется только одним богатым, деньги везде имеют силу, с деньгами почти все им (т. е. богатым) возможно, их не стесняют, не обижают, если они и грешны, и в обители они хороши и славны" (№ 21). Даже в тех монастырях, где жизнь была организована на началах общежития, и где, повидимому, социальное неравенство должно было несколько сглаживаться, все-таки социальные условия дают себя чувствовать с другой стороны. Резко сказывается и дает свою окраску монашескому быту тот факт, что в монастыри и в особенности в женские загоняла большею частью нужда и при том в ранней юности, даже в детском возрасте, людей, не имевших в сущности никакой склонности к подвижничеству и иноческим добродетелям. Отсюда неизбежно получается полное несоответствие и внутреннего настроения и взаимоотношений с монашескими идеалами. Не кротость, смирение и доброжелательность царят во взаимных отношениях, а свары, мелкая зависть, вражда, сплетни. „Только одной одежде я монахиня — читаем в одном письме, — а по жизни я хуже мирян". Вот какая-то мать с лицемерным благочестием просит старца, прилагая при письме два рубля, помолиться за сестру, на которую она сама же насплетничала, да так, что обиженная грозила покончить с собой. В одном из писем описывается даже целый скандал, где инокини друг на друга „зверски кричали", грубо ругались результате, пишущую письмо мать игуменья гонит из монастыря на все четыре стороны, чем она очень озадачена (№90). В письмах множество инсинуаций, мелких сплетень всякого рода. 

Мне придется здесь еще коснуться щекотливого вопроса, который очень ярко освещается в письмах. Это вопрос сексуальный. Письма, правда, не раскрывают перед нами фривольных картин половой распущенности, вроде тех, которые когда-то так ярко живописал автор Декаммерона, но тут в условиях серой будничной жизни, среди душевного одиночества и скуки, выступает на сцену другое явление. В высшей степени трудной является задача подавить в себе половое влечение и осуществить идеал монашеского целомудрия. „Гони природу в дверь, а она стучит в окно". При отсутствии нормальных условий создаются всякого рода половые извращения. Письма дают нам очень богатый материал на этот счет. Материал этот интересен в психологическом отношении. Письма, например, дают возможность |видеть, как возникает и развивается гомосексуальное влечение в результате с одной стороны, неудовлетворенного полового инстинкта, с другой стороны одиночества, отсутствия близкого человека, с которым можно бы жить душа в душу, и, как это вначале, повидимому, невинное искание близкой и родственной души, искание дружбы приобретает очень определенную половую окраску. 

„Я бьюсь как рыба, ищу себе человека разделить скорби" — пишет одна девушка. Она ходит к одной из подруг, спрашивает у нее разных советов, подруга относится к ней как-то неискренне, мучает ее насмешками. Ее более к себе привлекает другая подруга и с ней начинает твориться что-то непонятное: „когда я вижу ее, мне хочется ее поцеловать и бывают нехорошие чувства" (№ 61). 

При известной настроенности и крайней возбудимости достаточно малейшей искры, какого-нибудь взгляда, слова, прикосновения руки, чтобы вызвать любовное влечение. „На трапезе одна монашенка на меня посмотрела как-то, мне показалось, не просто. Такая кажется она мне хорошая, хочется как бы поскорее ее увидеть и чтобы поговорить. В церкви стою, не нужно бы выходить, а я выйду затем, чтобы мимо проходить. Стану молитву говорить, опять она мне на разум приходит". 

Вот еще завязка одного романа: „полгода я не писала той сестре, которую люблю, а потом мне стало ее жаль: я не вытерпела, написала ей записку. Она этому обрадовалась. Тоже мне ответила. Однажды она приехала (с монастырской дачи, где живет в келейницах) и стояла службу, была утреня, и во время кафизмы она села рядом со мною, взяла мои руки и жала, это время я чувствовала себя очень нехорошо, сделалась как пьяная" (№ 94). Недаром еще митрополит Даниил в XVI веке в своих любопытных поучениях, так превосходно иллюстрирующих нравы своего времени, запрещает монахам, во избежание соблазна „осязати кого что от удов яко се: или за руце кого держати, или главу обнимать и ланиты осязати, не яко желая плотского похотения, но яко от духовные любви мняся сие творити, или от жалости, или забывая, и мало по малу приходит пострекание и растет страсть", дальнейшее развитие которой изображается с довольно реальными подробностями" ***). Такими аскетическими правилами об'ясняется и следующее любопытное место из жития Пафнутия Боровского. Накануне смерти он „поиде в церковь к литургии — говорит его биограф — поддерживающим его учеником, от них же един, уже не млад сый, прия его за длань еже поддержати, он же абие с гневом исторже длань свою от него и веляше, да за одежду поддержит". Такой, был он осторожный соблюдатель бесстрастия, поясняется далее, что в такой старости и болезни и видя перед собою смертный исход, он не хотел, чтобы кто-нибудь коснулся его тела.
Мы видим из писем, как в дальнейшем это смутное влечение, эта опасная искра любви переходит в реальные формы и несколько писем рисуют перед нами уже картину безнадежного падения. 

„Я совершенно погибла от плотской любвн к одной послушнице — пишет, судя по почерку и стилю, интеллигентная девушка. Раньше уже много лет в сердце имела к ней влечение, но теперь пала с ней содомским грехом. Ум, мысли и сердце всецело заняты пагубным влечением и воспоминанием, к тому же бесовская ревность терзает грудь" (№118). В ряде дальнейших писем эта девушка жалуется, что она уже не может владеть собою и отстать от своего порока. 

И это не единственный случай. 

Таким образом, результатом насилия над природой сплошь и рядом является или очень низкое нравственное падение или же в лучшем случае полное разочарование в возможности достижения иноческой добродетели и тоска по загубленной даром жизни. „Я точно бесноватая — жалуется одна из таких несчастных, обуреваемых страстями — я думаю напрасно я пошла в монастырь. Лучше бы вышла замуж: жила бы по закону, а то мучаюсь всю жизнь. И что же будет от такой жизни. Конечно, муку вечную унаследую" (№71). 

Среди множества писем выделяется особенно одно, в котором женщина с каким то садическим самоуслаждением копается в грязи собственной жизни, описывая эротические сцены с подробностями, которые я не решаюсь передать. Жутко становится за эту искалеченную душу, исковерканную жизнь (№ 104). 

Целые группы писем об'единены общим происхождением из обителей, которые особенно почитали старца Нила и находились, так сказать, под его духовным руководством. Письма у этих обителей позволяют еще более углубить анализ монастырской жизни, перенося его с отдельных индивидуумов на целый коллектив. В общем получается та же картина бедной внутренним содержанием, но богатой мелкими дрязгами, сплетнями и скукой жизни. 

Вот картинка из общественной жизни одной обители. Захолустье. Будничная скука. Единственный мужчина — какой-то иеромонах, присланный для отправления богослужения и исправляющий обязанности духовника. Сестры обители его не любят и не уважают. Он большой насмешник. Не хотят даже ходить к нему на исповедь. Письмо одной из сестер рисует перед нами и причину особенной вражды к иеромонаху в связи с любопытным фактом беспорядков в монастыре. Повидимому, тлетворный дух времени, порождающий всякую гордыню и своеволие, сеет свои плевелы не только среди студентов и рабочих, но избрал об'ектом своего покушения и святые обители. В монастыре произошел следующий казус: „Ксения сикерка ****) — читаем в письме — подала жалобу на игуменью владыке, и из этого многих невинных игуменья подозревает с сикеркою в единомыслии, но ошибается, и на многих налагается клевета". Далее из письма видно, что 48 сестер направились к игуменье толпою коллективно просить за сикерку, которой угрожает за ее продерзость наказание, но такая коллективная просьба была сочтена за забастовку и бунт и не без участия упомянутого выше иеромонаха. „Мы шли в простоте сердца" — читаем в письме, — а Пантелеймон (имя иеромонаха), очутившийся тут каким то образом, „вместо защищения всех обозвал курсистками и не мир устроил, а вражду и разделение". В результате в монастыре пошли новые неприятности. Строптивую сикерку за жалобу архиерей велел удалить из монастыря с урядником. Для умиротворения приезжал в обитель благочинный архимандрит, но, видимо, увещания его не имели успеха. А насмешник монах вызвал к себе непримиримую вражду. „Пантелеймон — пишет далее та же монашенка — во время всенощной заболел и ударился об земь. Мы все перепугались, думали, что с ним удар, но он скоро поднялся, и все прошло благополучно, а я его ни капли не пожалела, но все стояла и злорадствовала, говоря: поделом тебе, сплетник, негодяй, за твое злодеяние, так тебе и надо. И многие так думали" (№ 105). 
Каково же было отношение старца к таким событиям? Неизвестно, что он писал в ответ, но по всей видимости он в таких случаях благоразумно держался нейтралитета. Но это не всегда удавалось. По крайней мере, в числе писем я нашел анонимку с такой угрозой: „смею предупредить Вас, писали в ней, что если Вы будете дружить с нашими забастовщицами и ходить к ним в келью, то мы, монахини, будем просить матушку игуменью, чтобы Вас уволить из духовников. Вы только смущаете всех нас" (№ 88). 

Я не буду продолжать дальнейшего детального анализа писем. Они раскрыли перед нами довольно неприглядную действительность, изнанку той среды, которая в представши у многих идеализировалась, а если не идеализировалась, то все-таки приобретала какой то заманчивый и довольно красивый облик в блеске церковных риз и икон, в музыкальной гармонии песнопений и в обаянии медоточивых, елейных речей. Все это кажется так близко и вместе с тем так далеко... 

Немного лет прошло, и все так резко переменилось, как бы по мановению волшебного жезла. Там, где разливались малиновым звоном колокола, возносились в пустую высь небес заунывные мелодии церковных песнопений, шли торжественные процессии с сияющими хоругвями и иконами, чинно двигались, перебирая четки, сумрачные черные фигуры и смиренно толпились наивные богомольцы — там теперь кипит суетливая мирская жизнь: работают трудовые артели, снуют школьники, играют и занимаются физкультурой питомцы детдомов, носятся в воздухе звуки оживленного говора песен, гармоники. На обломках отжившего старого мира растет новая жизнь и страждущее человечество иными путями идет к идеалу лучшего будущего и строит свое новое счастье. 

Я кончаю. Некоторые читатели, вероятно, укажут на неполноту и, так сказать, односторонность моего очерка, так как я ничего не говорю о том, что же в конце-концов 

получали все эти страждущие души от нашего старца, каковы были его ответы. 

Ответными письмами отца Нила я не располагаю, и скажу, что если бы они у меня и были, рассмотрение их все равно не вошло бы в мою задачу. 

Были в свое время опубликованы в духовных журналах и в отдельных сборниках письма оптинских старцев — Макария и Амвросия. Я имею полное основание полагать, что и ответы старца Нила представляли что-нибудь в этом роде может быть в менее грамотном и менее литературном изложении. 

Я думаю, что я выполнил свое скромное задание — определить и охарактеризовать ту среду, которая составляла круг почитателей лаврентьевского старца и дать читателю некоторые картинки из ее быта. 
*) См. напр. любопытный очерк Ц. Флоренского: "Общечеловеческие корни идеализма". 
**) Персонаж Знаменитого памфлета „Письма темных людей" (XVI в).
***) Жмакин „Митрополит Даниил и его сочинения", стр. 699. 
****) В чем обязанности этой должности—к сожалению я не мог выяснить 

М. Е. Шереметева.

Земледельческий обряд —

„закликание весны" в Калужском крае *).
Изучая народную обрядность, мы попадаем в мир многовековой традиции. Эта обрядность таит в себе первобытное миропонимание — более древнее, чем те элементы и формы религии славян, представление о которых дают нам рассказы летописи XI в. 

Летопись говорит нам об официальной религии Рюриковичей, о государственной религии Перуна, Стрибога, Хорса; эти боги умерли, и от них не осталось и памяти. Но сельское население того времени, помимо этих дружинных богов и независимо от них, имело еще свою веру — поклонялось источникам и деревьям, позднее божествам и духам во множестве ютившимся по лесам, полям и водам, знало молитвы и заклинания. Вера эта выливалась в определенные акты, обряды, корорые пережили официальное язычество князей и дружинников, не стерлись при водворении христианства, живут отчасти и до наших дней. Теперь, когда при изучении старого народного миросозерцания на первое место выдвигается значение не мифа, а культа, действия — особенно важным является описание остатков этого культа, сакральных актов, обрядов; они то и составляли сущность первобытной религии, когда самым важным считалось именно выполнение определенных освященных традицией действий. 

Старая вера наших предков была верой сельской; выросла она на почве суровой борьбы с природой славянина земледельца; и теснейшим образом соединена она с сельским хозяйством, с годовым кругом земледельческих работ.
Для древнего славянина важнейшие религиозные акты связаны с надеждой и желанием получить известные блага от природы, без которых он, земледелец, беспомощный среди окружающих его лесов, болот, — погиб бы. Как же призвать к себе добрые силы, как закрепить за собой дары природы? — магическими действиями, заклинаниями. Многие черты первобытного миросозерцания, многие формы сельского ритуала становятся понятными, если смотреть на них, как на магические действия. Природа не всегда приносит дары и милости, часто бывает она неподатливой и враждебной. Чтобы побороть эту враждебность, человек и прибегает к магии, к заклинаниям; ими старается он победить силы природы, придать им течение, благоприятное для него. 

Магическими формулами вызывает он дождь и солнце, рост и урожайность хлебов, ими же торопит он и наступление теплого времени года. И как большинство обрядов представляет собой способ воздействия на явления природы, так и призыв весны является хозяйственным заклинанием; причем этот колдовской прием, согласно классификации Дж. Фрэзера, можно отнести к области подражательной или гомеопатической магии, основанной на принципе: сходное происходит от сходного **). 

Для первобытного человека характерно отсутствие уверенности в том, что обычное течение явлений природы ненарушимо. После тягостной зимы обязателен ли приход весны — для него еще сомнительно. С другой стороны человек, стоящий на низкой ступени культуры, убежден, что колдовскими действиями он может повлиять на силы природы. Магическим актом закликания весны он и старался обеспечить себе наступление тепла. 



*) Материал для настоящей работы собран был мной в 1927 и 1928 г.г. во время командировок от Калужского Музея 9 марта ст. ст. в б. Лихвинский и Калужский уезды и во время этнографических обследований Калужского Общества Изучения Местного Края. За помещенные здесь фотографические снимки к моей работе приношу благодарность А. Г. Макарову, за рисунки — В. П. Любимову. 
**) Дж. Фрэзер „Золотая ветвь", вып. I, Атеист, 1928 г. с 37.
Но и тогда, когда человек уже усвоил себе основную закономерность в смене времен года, ему все же казалось необходимым и возможным торопить наступление желанной поры. Если в расцвет весны, в самое пролетье, совершается в народе целый ряд сложных обрядовых действий, необходимых для благополучия и для отвращения бедствий, то и самое начало весны, с ее первыми признаками, обставляется простым, но радостным обрядом, полным будто бы практического смысла и хозяйственной целесообразности. Человек ждет тепла, зелени пастбищ, расцвета лугов, и вдалеке мерещится ему лето с его урожаем, обилием хлеба и овощей, и все свои надежды и ожидания он вкладывает в формулы кликания весны. Он прибегает к этому религиозно-хозяйственному действу, чтобы закрепить за собой весенние дары, не лишиться как нибудь тех выгод, которых он ждет в это время года.
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Рис. 1. "Жаворонки" из дер. Б. Козлы б.Калужского у.
А так как у крестьянина, живущего общиной, — исконная привычка жить и чувствовать совместно с себе подобными, то одно и то же настроение обычно охватывает всю общину и находит себе исход в известном общественном обряде. К таким коллективным актам принадлежит и призыв весны. 

В старые времена обряд этот имел серьезное бытовое значение. Особыми формулами община призывала весну и благодатное тепло. В Калужском крае еще недавно весну кликали взрослые: 15 — 20 лет тому назад девушки — невесты, а лет 30 тому назад в некоторых местностях (наприм., в с. Варваренки б. Перем. у.) и взрослые крестьяне хозяева считали нужным и полезным покликать хотя бы с крыльца. Теперь, потеряв свой первоначальный земледельческий смысл, описываемый обряд перестал отвечать серьезным потребностям быта и превратился в забаву подростков и детей. Однако песенки закликания в целом ряде случаев сохраняют свой первоначальный аграрный характер. 

Закликание весны в Калужском крае мне удалось лично наблюдать два раза. 9 марта ст. ст. 1927 г. в д. Большие Козлы б. Калужского уезда и 9 марта 1928 г. в д. Большие Сушки б. Лихвинского у. Оба эти селения лежат „в лясах" — в той лесной полосе, которая начинается клм. в 6-ти к югу от Калуги по левую сторону Перемышльского шоссе и тянется сплошь почти до с. Григоровского б. Лихвин. уезда (Леса бывшие Коншинские, Калашниковские и др.). 

Леса в этой местности смешанные — „смес" — сосна, ель, береза, липа, попадается дуб. Здешнее крестьянское население кроме сельского хозяйства „занимается лесом". 
Народ здесь „из лесу не выходит". Мужчины — угольники и дроворезы; „вуголь" выгоняют из дров и режут дрова „на казну". Крестьянки тоже умеют использовать условия местности. Дерут лыки и плетут лапти на продажу в Перемышль и Калугу; сушат на продажу грибы; собирают и продают ягоды. „У нас ляса самыи". „Па сечам" *) 
растет земляника („ягода") и несклонная, т. е. сильная малина — красная с кислиной и белая сахарная; „по моху" рожается брусника; по низким местам — черника; по „амшарам", по болотам — клюква. 

Леса здесь любят, относятся к ним с уважением, почти молитвенным благоговением. „Ляса наши балезни атымають. Па лясам у нас ключи в равочкях; вада у нас течеть с карешкоф (с корней хвойных деревьев) и всякий свет в воду асыпаитца". Эти лесные ручьи считаются целебными. „На заре выйдешь к лесу — дух радуитца; черемуха, липа — зори духавитыи". (Б. Сушки). 

Хотя означенный район лежит и недалеко от Калуги **), однако лесные пространства, лесные промыслы значительно ослабляют городские влияния. У местных старух сохранилось выражение — „в лесе живём, молимся пням". Поэтому неудивительно, что в этой местности до сих пор живет заклинание весны. Так как обряд этот, подобно многим другим народным праздникам и обычаям, имеет хозяйственно-бытовую основу, то понять смысл его и сущность можно только исходя из понимания реальных условий быта населения в определенную пору его хозяйственного года. 

Весна — это начало земледельческого года, со своим рядом сельских работ — запашкой, засевом, со своей волной опасений и радостей. В древней Руси именно март считался началом года, первым месяцем в году. 
Весна приносит с собой, с одной стороны, зелень пастбищ и с другой — начало полевых работ; в этом смысле она дает некоторые выгоды в настоящем и требует большой затраты на будущее. 

Конец зимы всегда является временем тяжелым в отношении корма для скота, часто его приходится кормить соломой, снятой с крыш и политой соленой водой. Весной голодно. „Осенью наhой капнешь, а весной рукой вазьмёшь" (д. Игнатовское, Лихв. у.). Хозяева сами не доедают и скармливают скотине последний картофель, давая его сырым резаным, либо вареным. „Без скотины какая жизнь хрестьянская". На Евдокию, первого марта, крестьянки гадают следующим образом: в бутылку с водой ставят веточку березы; сколько дней ветка будет стоять черной без листьев, столько недель остается до первого выгона. 

Понятно, с каким нетерпением ждут в деревне теплой поры, которая является временем облегчения, т. к. скот выпускают на подножный корм, и прибывает молоко. 

С другой стороны, весна требует и большого напряжения — с нее начинается „наружная" полевая работа. Уже с марта идет подготовка, починка с.х. инвентаря. Мужики вел. постом вьют из пеньки гужи для сох, прицепки для борон, поводки — братать лошадей. ***) Лапти липовые плетут — пашут, боронят в лаптях до самой просухи. Сошники "надють" — отдают в кузню, где их оттягивают и наваривают железо на их стершийся конец. Новые рамы для борон справляют, старые бороны бросают — леса много. Чинят и изготовляют сами новые сошные хомуты с деревянными клещами и холстиновой хомутиной. Весь этот с.х. инвентарь подготовляют к пасхе, т. к. сразу после нее, а иногда и до пасхи, ****) если весна ранняя, начинается весенняя пахота — под яровое и под картофель. Пашут два раза. Первая пахота называется „узмёт" (д. Б. Сушки б. Лихв. у.) или „весника" (д. Игнатовское б. Лихв. у.) и вторая тут же весной после бороньбы — „дваёнка" (б. Лихв. у.). Весной хотя земля и влажная, рыхлая, — работа эта тяжела, потому что лошади слабы от недостатка корма.


*) Места, где сведен лес.
**) Дер. Б. Козлы расположена в 14 клм. от Калуги, а дер. Б. Сушки в 18 клм.
***) Работа эта производится исключительно мужчинами в хате при помощи деревянных крюков, вбитых в стену избы.

****) Примета — „На Алексея божья человеки с гор патеки, сухие пелёды — будет дружная весна" — ранняя пахота. (Д. Игнатовское, Желовской вол. б. Лихв. у.).

Бабам тоже много дела с началом весны. Зимой сидят они за пряденьем в душных избах, дыша пылью, которая летит в то время, как лен чешут. К маслянице отпрядаются. Постом начинается „точа" — „халсты такуть". Снуют в хате на больших „кругах" из елового дерева, укрепленных посередине избы. Затем садятся ткать и сидят за станами с раннего утра до ночи с небольшим перерывом на обед. Некоторых женщин весной после такой работы — не узнать: таки они бледные, „засиделые". 

Я перечислила все эти весенние работы и условия хозяйства для того, чтобы яснее встал перед нами смысл изучаемого обряда. Народный обряд не представляет из себя что-то постороннее, наносное, оторванное от реального быта — нет он теснейшим образом связан с трудовой жизнью, с насущнейшими хозяйственными потребностями. И мы дальше увидим, как песенки закликания отображают этот труд, весенние заботы, пожелания и надежды. 
Каждое время года имело издревле свой особый присущий ему тип или цикл праздников. За Ивановым днем, рождеством, троицей нельзя видеть определенных дней, в которые именно когда-то и совершались определенные языческие обряды. 
„Мы должны иметь в виду скорее определенные периоды времени, чем определенные дни, скоре типы и циклы праздников, чем законченные и точно датированные ритуалы". *) 
Так обряд кликанья весны в Калужском крае приурочен был к различным дням: к 9 марта, благовещению, вербному воскресенью, красной горке. В настоящее время в уездах б. Лихвинском, б. Перемышльском, б. Калужском обряд этот по имеющимся у меня сведениям совершается только на Сороки 9 марта. **) О призыве весны в другие сроки узнаем мы здесь только из рассказов старшего поколения и из литературных данных. 

9 марта — это самое начало весны. „Зима кончается, весна начинается — Сороки подходят" (д. Игнатовское, Лихвинский у.). Еще поля покрыты снегом, но появляются кое-где проталинки, буреют дороги. „Как черная тропинка, так птички прилетають из тёплых старон". „Жаворонки все по дорожкам идуть, перелётывають па праталинкам". „Ради птицам прилётным: как птицы прилетять, так теплота у нас пайдеть''. (Б. Сушки). 

Бытующий и теперь обряд призыва весны на Сороки, виденный мной в селениях Б. Козлы и Б. Сушки, заключается в следующем. 

На 9 марта утром хозяйки пекут „жаворонков". В д. Б. Козлы (рис. № 1), — из пресного ржаного теста, реже из пшеничного; иногда из вареного картофеля, обваленного в муке. Тесто из муки катают в виде жгута и связывают его узлом. Комок картофельного теста раскатывают, лепят головку, надрезывают тесто на противоположном крае полосками (хвост), прилепляют сверху две полоски теста крест накрест (крылья). 

В дер. Б. Сушки жаворонки пекут из пресного ржаного теста, (реже из кислого) на кирпичах, „на поту" — на поду. Тесто раскатывают в виде круглой лепешки, с боков крылья загибают на спину. (Рис. №2). Вместо глаз вставляют угольки, горох, гречишные зерна, конопляное семя, ягоды можжевельника — „мужевёлки". Ветки с этими ягодами запасают с осени ***), хранят на потолке, либо прибирают снаружи под застреху. В тесто вливают конопляного масла. „Надушат жаворонка маслицем, румяный этот гостинец" (Зеленино Лихв. у.), смазывают птичек распущенным сахаром. На головке лепят хохолок — „стычок" (д. Игнатовское Лихв. у.), "кичечка'' (Б. Сушки), втыкают в голову перышко (с. Варваренки, б. Перемышльский у.) „светочек" из цветной бумаги (д. Болдырево, Клюксы Козельск. у.). В некоторых селениях на спинку жаворонка сажают его детёнышей, вылепленных из того же теста (с. Варварёнки б. Перемышльск. у. д. Зеленино Лихв. у.).



*) Е. В. Аничков. "Весенняя обрядовая песня на западе и у славян" ч. I СПБ. 1903 г. с. 51. 
**) Праздник сорока мучеников. 

***) Можжевельник запасают для лечения овец: ветки можжевельника рубят, кладут в котел, наливают кипятком, томят в печке; затем эту воду студят и поят ею больных овец. 
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Рис. 2. "Жаворонки" из д.д. Б. Сушки и Острый Клин б. Лихвинского у.

Чтобы изукрасить птичек, делают на них узор из дырочек — „норочек" гребенкой, которой мычут пряжу, „распишут гребешком, ключом, дудочкой или напёрстком". (Рис. № 3 и 4 ) . В семье пекут по одному, по два жаворонка на каждого ребенка. В селениях б. Лихв. у. печенье это известно под названием „чувильки". *) 

В дер. большие Козлы 9 марта 1927 года часов в 11 утра ребята — мальчики и девочки от 8 до 12 лет — пошли с печеными жаворонками на край деревни во фруктовый сад, принадлежащий одному из крестьян. Школьники для этого воспользовалися перерывом между уроками. В этом селении обычно кличут группами в разных концах деревни — „табунятся артелями" по выражению местных старух. „Артель", которую я наблюдала, состояла из 18 детей. Хотя еще всюду лежал снег, но было светло и солнечно, журчали ручьи; скворцы поселявшиеся на деревне, свистали; и звенели золотые „червонные" овсянки. 

Дети вошли в сад и по глубокому снегу подошли к плетню, на который и посадили свои „чувильки". (Рис. № 5). Затем они нараспев стали кликать: 

Жаворонки, 2, 
Дайте нам лето,
А мы вам зиму.
У нас корму нету!

Жаворонки, 
Прилятайте к нам, 
Тут кисели талкуть, 
Тут блины пекуть. 
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Рис. 3. „Жаворонки" из дер. Зеленино б. Лихвинского у. (слева) и дер. Горки б. Перемышльского у. (справа).



*) Выпекание других птиц — „грачиков" отмечено в Калужском крае в б. Пятовской вол. (д. Мишнево); они делались крупнее жаворонков, с большими носами.
Жаворонки, 2 
Катитеся калесом, 
Ваши дети за лесом, 
Связаны паясом. 

Чу—виль—виль, 
Весна пришла 
На калясачкях, 
Зима ушла 
На саначкях. 

Мужички, мужички 
Точите шошнички, 
Скоро пашенькю пахать! *) 
Наивное кликанье звучало в весеннем воздухе. Каждую отдельную формулу ребята нараспев повторяли по несколько раз, затем делали маленькую паузу и переходили к новой песенке. Кончив кликанье, они поиграли со своими жаворонками и с'ели их тут же в саду. 

На Сороки 1928 г. в дер. Б. Сушки б. Лихв. у. обряд, который здесь называется „весну кликать", „птичек кликать" совершен был часов в 10 утра. Одной большой группой (в 36 чел.) дети вышли с „жаворонками" из деревни, прошли в примыкающий к селению Белёвский лес, куда и в старину ходили кликать, и остановились в лощинке, где протекает ручей. Мальчики и девочки одеты были в овчиновые шубы на сборах или в коротайки из свойского коричневого сукна. На ногах — портянки из рядного холста, обернутые поверх суконок, и лапти с витыми пенёшными сборами. Некоторые ребята — на „колодках". **) На мальчиках высокие бараньи самодельные шапки. (Рис. № 6). Посадив птичек на кусты, ребята начали кликать: 
Со—ро—ки свя—тыи,
Жаворон—ки сля—пыи, 
На Со—ро—ки печоны, 
Са—ло—мой астрочоны. 

Эти слова произносятся медленно, речитативом; затем после паузы—значительно быстрее: 

Мужики Сушевики, 
Тачите сашники, 
Скора паха—ать паедим! ***). 

В настоящее время во многих селениях южной части б. Калужск. губ. обряд закликания весны совершается приблизительно таким же образом. На Сороки в 10 — 11 час. утра ребята гурьбой с печеными жаворонками направляются на огороды, „на зада", к гумнам (Мужачи Кал. у., Варварёнки, Горки б. Перем. у. Игнатовское Лихв. у.), к овинам к ригам (Сильково, Мужачи Кал. у., Белый Камень Козельский у.), к сараям (Поляна б. Перем. у., Збродово Лихв. у., Клюксы Козельск. у., Бобровицы Мещовск. у.), на горы (Воротынск, д. Малявинка Мещовск. у.), на бугры (Ермоловка Перем. у.), на курган (д. Козлове и д. Городок Воротынск. вол. Кал. у.; с. Гремячево б. Перем. у. — кликают на кургане, называемом „под Алешником"), к речкам, к ручьям (кличут у Оки в Гремячеве, у р. Пторы в Варварёнках, у речки Смородинки в Цвеленеве Лихв. у.), в лес (д. Зимницы б. Кал. у., Ермоловка б. Перем. у.), в поле (Жашково б. Перем. у.), в фруктовые сады (Ромоданово б. Калужск. у., Болдырево б. Козельск. у.). Иногда закликают на деревне (ходят с „птушками" по порядку — с. Никольское б. Перем. у.), дли двора (Дементеевка б. Перем. у.). 

В общем можно отметить, что излюбленными пунктами для кликанья весны являются места около гумен, риг, сараев — этих хранилищ хлеба, что оттеняет аграрный характер обряда; холмы, курганы, городища, что может быть поставлено в связь с древними молениями на возвышенностях, но есть и более простое об'яснение: с высоты лучше разносится призыв. Кликанье у воды можно сопоставить с весенним 


*) Запис со слов Анастасии Гришиной 12 л., Петра Зайцева 8 л. Сергея Маничева 10 л., Афанасия Мартынова 8 л. в д. Б. Козлы. 

**) В „роспытель" (ростепель) прибивают снизу к лаптям осиновые или березовые дощечки — „колодки", чтобы лапти не бились и нога была суше. 

***) Слово "пахать" растягивается на более высокой ноте.
сербским обрядом "на ранило", совершаемом около речек и источников *). 

Жаворонков несут с собой в руках, на голове; на шестах (д. Жашково б. Перем. у.), влезают с „птушками" на повети, на пелёды, на крыши сараев, овинов и оставляют их там; сажают их на костры (кучи дров и хвороста на усадьбах), на лозы, на ракиты; на рябины (Сокорево Кал. у.), на дубы (Ермоловка б. Перем. у.); на плетни, в садах на яблони (в д. Болдыреве Коз. у. одного жаворонка оставляют в саду на дереве; другого берут домой и с'едают); жаворонков кладут также на землю, на проталинки — на холмах, Курганах. В д. Горки б. Перем. у. жаворонков кидают вверх на ометы из соломы; в д. Елизаветинки б. Лихв. у. ребята входят внутрь сараев, кладут „птушек" на „переводы" (поперечные балки), сшибают их шапками, чтобы они слетали **). 

Одним из весенних деревенских развлечений является качанье на качелях. В то время как обычно в калужской деревне качели устанавливают на пасху, и постом это удовольствие почитается за грех; однако в некоторых селениях Калужского края качели вешают уже на Сороки, словно для того, чтобы поторопить приход весны: качели готовы — весна должна вернуться. ***) Так в дер. Коськово Сильковичской вол. б. Спас-Деменского у. за два дня до Сороков девицы собираются в избе у одной из подруг и вьют толстую веревку для качелей, которые тогда же вешают в сарае. 
9 марта девицы с жаворонками отправляются в сарай качаться, ****) шесть девушек садятся на доску, а две „расколыхивают" их. Качаются с Сороков до вербного воскресенья; в этот день качели снимаются. 

В дер. Азарево Гостинской вол. Мещовского уезда Сороки еще недавно справлялись не только детьми, но и взрослыми; в сараях устраивали качели; молодежь качалась до дурноты. Одновременно с качаньем в сараях происходило и закликанье весны *****). 

Оставление одного жаворонка на соломе, на балке, на дереве, может быть, имело раньше жертвенное значение. В некоторых селениях перед тем как с'есть чувилек отрывают у них головку и закидывают ее на крышу (дер. Бобровицы, Гостинской вол. и дер. Малявинка Утешевской вол. Мещовского уезда). В дер. Сокорево Кал. у. „головку отрывали — на поле бросали". В дер. Мал. Сушки Лихв. уезда ребята также с'едают жаворонка не целиком: голову отламывают и кидают в речку Смородинку. На мой вопрос —для чего последнее делается, ребятишки (Егор Нестеров 9 л. и Маринка Литвинова 8 л.) убежденно ответили мне: „штобы никто не памёр", (Мал. Сушки). Желая проверить это об'яснение, которое раньше мне не встречалось, я через год, будучи в той же деревне, спросила у других ребят об'яснения того же обычая и получила ответ: „штобы не помирали мужики и бабы". Думаю, что мы здесь имеем отдаленный отзвук какой то древней жертвы. 



*) Е. Аничков. „Весенняя Обрядовая песня на западе и у славян", ч. I, СПБ, 1903 г. с. 99. 
**) Ср. Шейн П. В. „Великорусс в своих песнях, обрядах" СПБ. 1900, т. I, с. 337. 

"Жаворонки из теста необходимо должны вызвать прилет настоящих жаворонков... Подражание в движениях полету птиц усиливает магическое действие". В. Н. Харузина „Об участии детей в религиозной обрядовой жизни". Этн. обозр. 1911 г. № 1—2, с. 29. 

***) Ср. с песней: 

„Воротись ка, вёсна красная, назад; 
Мы повесили кацелюшку опять". 

Б. и Ю. Соколовы. „Сказки и песни Белозерского Края". 1915 г. с. 404.
****) Ср. Романов. „Белорусский Сборник", Вильна — 1912г., вып. 8, с. 142. 

*****) Весенний обряд 9 марта внутри сараев отмечен мной еще в дер. Болотское Одоевского у. Тульской губ.; на Сороки ребята и взрослые идут в сарай „кидать чувильки"; испеченных из ржаного теста жаворонков бросают вверх на солому, припевая: 

„Чу виль, виль, виль, 2 
Козел да баран 
На дыбушки стал, 
Май чувильки достал". 

Жаворонков пекут по три: двух оставляют в сарае — одного на балке, другого — брошенного в солому; а третьего с'едают. (Зап. со слов крест. дер. Болотское Евдокии Михайл. Щербаковой — 25 л.) 
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Рис. 4. "Жаворонки" из д. Зимницы б. Перемышльского у. (слева) и из с Варварёнки б. Перемышльского у. (два справа).

Тех жаворонков, которые получше изукрашены, „разрисованы", ребята обычно берегут некоторое время — день, другой; остальных с'едают сразу после закликания. В обследованных местностях мне не встречалось указаний, чтобы печенье это берегли до какого-либо другого праздника, например до чистого четверга *). 

Никаких признаков эротизма, **) сопровождающих некоторые иные весенние праздники в Калужском Крае ***) при изучении кликанья весны я не встречала. 

Самый обряд в большинстве селений называется „закликать весну", „закликать птиц", в некоторых местностях "выкликать весну" (дер. Зимницы, с. Гремячево б. Перем. у.), чурюкать" (д. Клюксы Козельск. у.), „чувикать" (д. Збродово Лихв. у.), „заклйчка" (д. Мишнево Пятовской вол. Кал. у.). В дер. Зимницы б. Перем. у. кликанье происходит рано утром, когда солнце всходит; в этом селении девочки совершают обряд отдельно от мальчиков. 

О закликании весны в другие праздники у меня по Калужскому краю имеются следующие немногие сведения. В селениях б. Перемышльского у. Варварёнках, Кузмёнках, а тик же в Цвеленеве Лихв. у. и Мужачах Кал. у. в старину весну кликали на благовещенье и на вербное воскресенье, произнося обычные формулы. „Песни играть в эти дни — грех (пост), кликать же можно". В с. Варварёнки, по рассказу старухи Анны Алексеевны Ковалевой 68 л., на вербное воскресенье девушки сначала играли в „круглые горелки" ****) на лужайке „странке" на деревне, „коло речки Пторы", потом забирались „у иструбы" (стоявшие здесь же срубы) и протяжно, жалобно кликали весну: 

Весна краснааа, 
Ты на чем пришлааа, 
Ты на со—шечке, 
На баро—начке. 

В д. Мужачи Кал. у., по словам старухи Анисьи Васильевны Тимошиной 74 л., в прежнее время весну ходили кликать на вербное воскресенье к речке; но сама она закликанья, приуроченного к этому дню, не помнит. 

На юго-западе Мосальского у. в с. Петроселье и окрестностях издавна существует следующий обычай: вечером накануне вербного воскресения и благовещения на берегу реки протекающей в деревне, раскладывают огонь; вокруг него собираются женщины и девицы, берут друг друга за руки и составляют круг так, чтобы огонь был в середине.



*) Ср. Ал. Макаренко. „Сибирский Народный Календарь". Зап. Русск, Геогр. Общества, т. XXXVI. СПБ. 1913 г. с. 155. 

**) Ср. Ал. Макаренко „Сибирский Народный Календарь". СПБ 1913 г. с 62. 

***) Наприм. Духов День в Жерелёвской вол. Спас-Деменского у. 

****) Игра на благовещенье и на пасху — „круглые горелки" представляет из себя следующее: девушки и парни становятся в круг парами, при чем в одном месте стоит „тройкя". Девушка, находящаяся вне круга, водит, она должна бежать кругом, догнать тройку и „секануть" третью хворостиной. Третья перебегает к соседней паре, оттуда одна девушка должна в свою очередь перебежать в следующую пару. Та, которая водит, старается застать на месте „тройку" и тот, кого она секанёт, начинает водить. Обратно и через круг бегать не дозволяется. 

Оне водят вокруг костра хоровод и поют заунывным напевом песни, из которых привожу одну, имеющую ближайшее отношение к описываемому обряду. 

„Весна! Что ты нам принясла? 
Принясла я вам три угодья: 
Первое угодьюшка — живатинушка в поле; 
Другое угодьюшка — с сошкою в поле; 
Третье угодье — пчелки на налёте — 
Да ишшо угодьица — миру на здоровьица" *). 

В селениях Жиздринского уезда Кондрыкине, Дынной, Ослинке, Заболотье, Суглицы женщины и девицы закликают весну на благовещенье **). 

Перейду теперь к самим текстам закликания. Я уже привела те, которые я слышала во время исполнения обряда в дер. Б. Сушки и Б. Козлы. Приведу еще ряд подобных формул, записанных мной от взрослых и детей в разных селениях Калужского края. 

Жавароначки ***), 
Прилятите к нам, 
Принасите нам 
Лета теплова, 
Хлеба вольнова ****). 
Чувиль, виль, виль! 
Весна красна, 
На чем пришла 
На сахе, на баране. 
На пшанишном пираhе *****). 

(Дер. Сокорево, б. Перем. у., кличут в поле и в садах). 

Жаваронки, (2) 
Летите из за мория, 
Несите нам здаровия, 
Мы вам пиражок, 
А вы нам денех мешок ******). 

(Дер. Горки б. Перем. у., кличут у омётов соломы). 

Жаваронки, (2) 
Прилятайте к нам, 
Принасите нам 
Вясну красну, 
Красну солнышку, 
Теплу hнёздышку. 
Жаваронок, (2) 
Вот твой брат; 
Ляти высокенька, 
Пой хорашенька. 
Вясна красна, 

На чем пришла? 
На сошечке, 
На бароначке, 
На авсяном снопу, 
На аржаном колосу *******). 
(Дер. Горки, б. Перем. у.). 


*) По рукописи П. Суходольского „Обычай закликания весны в с. Петроселье Мосальекого уезда" 1850 г. Ученый Архив Русского Географического Общества. (В XX в. этот обряд уже не выполнялся в означенной местности. М. Ш). 

**) Д. К. Зеленин „Описание рукописей ученого Архива Русского Географического Общества" вып. II, СПБ. 1915 г. Рукопись Мих. Жегочева 1849 г. с. 599. 

***) Вар. —„Жаваряточки". 

****) Вар. „Хлеба доброва" (д. Елизаветинки Лихв. у.). 

*****) Запис от Герасима Давидовича Фомичева 60 л. и то же — от мальчиков 8 и 11 л., д. Сокорево. 

******) Запис. от Феклы Пахомовны Чернецовой 65 л. дер. Горки
*******) Зап. от Наталии Ивановны Коноваловой 37 л. дер. Горки.
Жаваронки, (2) 
Летите из за моря, 
Несите нам здаровья. 
Каму кусок, (2) 
А нам денег мешок **). 
(Дер. Вороново, б. Перем. у.). 
Жаваронки, (2) 
Летите из за моря, 
Несите здаровья. 
Каму крошку, 
Каму ложку, 
А мне целную лепёшку. 
Жаваронки, (2) 
Летите к нам в Валварёнки, 
Несите нам здаровья. 
Каму коровий насок, 
А мне целый кузавок ***). 
(С. Варварёнки, б. Перем. у.; кличут около гумен, риг).  

Вар. в дер. Кузмёнки б. Перем. у. 

Жаворонки, (2) 
Летите к нам в Кузмёнки, 
Из за синева моря 
Несите нам здаровья; 
Каму кусок, (2) 
А мне цельный кузавок, 
Каму крошку, каму лошку, 
А мне целную лепешку

Зап. от Арины Сергеевны Разумовской 42 л., дер. Кузмёнки. 

[image: image6.jpg]



Рис. 5. Закликание весны в д. Б. Козлы б. Калужск. у. (1927 г.).



*) Зап. от Зиновии Мореевны Дворянчикбвой 80 л. д. Вороново. 

**) Зап. от Авдотьи Сергеевны Платовой 22 л., с" Варварёнки.
Весня красна, 
На чем пришла? 
На сошечкях, 
На бароначкях. 
Челнок с набелками 
Пабёх за деуками. 
Деуки у лес па хварос, 
А я за ними папалоз; 
Деуки у лес па яhады, 
А я за ними паhлядываю *). 

(С. Варварёнки б. Перем. у.; песню эту играли на улице на благовещенье). 

Весной и летом девушки уже не сидят за станами в душных избах, они уходят в лес за хворостом, по ягоды; но и в эту пору за ними „работа бегает, дело пристаёт". 

Жаваронки, (2) 
Летите из за моря, 
Несите нам кузов здаровья. 
Вам патрашок, 
А нам душок. **) 

(С. Гремячево, б. Перем. у., кличут на кургане). 

Жаваронки, (2) 
Летите из за моря, 
Несите нам здаровья, 
Мы вам патрашок, 
А вы нам денег мешок. ***) 

(С. Корекозово, б. Перем. у., кличут у леса). 

Ти виль, виль, жаворонки, 
На Сороки печаны, 
Саломой страчаны, 
А сеном писаны, 
Несите нам кузов здаровья. ****) 

(Д. Зимницы, б. Перем. у., кличут у леса „Дубки"). 

Чивйль, чивйль, жаворонок, 
Вот твой дитёнок. 
Дай нам лето; 
Нам зима надаела, 
Весь хлеб паела, 
Кудельки атпряла, 
Веретёнца паламала. 
Весна красна, 
На чем пришла? 
На хамутику, 
На кнутику, 
На сошке, на баронке. 
На худой лошаденке, 
На авсяном снопу *****). 

(Дер. Зеленино, б. Лихв. у.). 


*) Зап. у Авдотьи Платовой 50 л., с, Варварёнки. 

**) Зап. от Авдотьи Лук'яновны Макаровой 92 л. в с. Гремячеве. 

Вар. в Гремячеве: (запис. от слепой вековуши Дарьи): 

Несите нам кузов здаровья, 
Каму денех мешок, 
Каму каши hаршок. 

***) Зап. от Авдотьи Ивановой 36 л., с. Корекозово. 

****) Зап. от Коли Федотова 10 л., в дер. Зимницы. 

*****) Запис. от Евдокии Ефимовны Савосиной 43 л., дер. Зеленино.
Жавароначки, 
Прилятайте к нам, 
Принасите нам 
Хлеба вольнова, 
Лета теплова. 
А зима, зима, 
Ступай на маря, 
Там блины пекуть, 
Кысели талкуть, 
И тебе дадуть. 
Ты сама сожрёшь 
И нам принесешь *). 

(Дер. Елизаветинки, б. Лихв. у., кличут внутри сараев, посадив жаворонков на балки). 
Жаваронок, (2) 
Иде твой брат? 
—Во он. 
Чу—вили—вили, 
Нонче Сороки святыи, 
Жаворонки сляпыи. **) 

(Дер. Мал. Сушки, б. Лихв. у.; кличут около речки Смородинки, в лесу „Льницы"). 

Вясна красна, 
На чем пришла? 
На сахе, на бароне 
На кривой веретене ***). 

(Дер. Мужачи, б. Кал. у. и Цвеленево, б. Лихвинск, у., кличут на благовещенье на деревне). 

Чувйль, виль, виль. 
Вясна красна! 
На чем пришла? 
На сошке, на баронке, 
На сивой кабылёнке. ****) 

(Дер. Мужачи, б. Кал. у.; кличут около гумен). 

Весна красна, 
На чем пришла? 
Я на сошке, на баронке, 
На худой лошадёнке. 
Весна красна, 
На чем пришла? 
На сахё, на баране, 
На кабыле варане. 
Чувйль, виль, виль, 
Шувы —палетели! 
hалава балить, 
Ни прясть, ни ткать, 
Ни пачатки матать *****) 

(Дер. Игнатовское, б. Лихвинского у.; кличут у сараев,. у „ костров"). 


*) Запис. от Кирилла Разуваева 12 л., дер. Елизаветинки. 
**) Запис. от Егора Нестерова 9л. и Марины Литвиновой 8 лет, в дер. Мал. Сушки (Цвеленево). 

***) Запис. от Варвары Егоровны Жаровой 90 л., в дер. Цвеленево, Лихвинского уезда 

****) Запис. от Анисьи Васильевны Тимошиной 74 л. в д. Мужачи. 

*****) Запис. от Анны Алексеевны Чехловой 35 л. д. Игнатовское. 
Пришла вясна красна 
И с сахой, с бараной, 
И с кабылой вараной, 
С железным сярпочкам, 
С авсяным снапочкам. 

(Дер. Клюксы, б. Козельск. у.; кличут около сараев). 

Весна красна, 
На чем пришла? 
На сахе, на баране, 
С овсяным снопом, 
С аржаным каласом. 
Солнышко, (2) 
Устань, просветися, 
Богу помолися *). 

(Дер. Болдыреве, б. Козельск. у.; кличут в садах). 

Чувиль, виль, виль, 
Жавароначек! 
Лети высокенька, 
Пой харошенька; 
Сядь на завалинку, 
На маю проталинку. 
Весна красна, 
При чем пришла; 
На сошеньке, 
На баронушке, 
На авсяном снопу, 
На аржаном колосу, 
Рубахи парвали, 
Халстов не напряли; 
Люди будут халсты стелить, 
А мы будем место делить **). 

(Дер. Городок, б. Перем. у.; кличут на кургане). 

Конец этого закликания („рубахи порвали ...") повидимому, взят из какой-нибудь весенней игровой песни. 

Чивиль, чивиль, жаваронок, 
Лети высошенька, 
Пой харашеньке. 
Зима надаела, 
Хлеб весь паела, 
Чашки, лошки паламала, 
За акошка пакидала. 
Красные сапошки. 
Беhуть па дорошке ***). 

(Дер. Бышовка, б. Перем. у.; кличут в поле). 

Жаваряточки, 
hалубятачки, 
При-летайте к нам. 
У нас hости сидят, 
Канапельку едят ****). 

(Дер. Азарово, б. Мещовск. у.; кличут в сараях, качаясь на качелях). 


*) Запис. школьн. работницей гр. Ильюшиной, дер. Болдырево.
**) Запис. от Пелагеи Федоровны Ильюхиной, дер. Городок. 

***) Запис. от Ивана Самсонова 14 лет. 

****) Запис. от Марии Ефимовны Захаровой 36 л., крест, д. Азарово.
Сороки, сорок мучеников, 
Летите к нам паскорее, 
Несите нам здаровья веселее. 
Нашим коровкам 
Травки-муравки, 
А барским коровкам 
Г. на лопатке *). 

(Дер. Сильково, б. Кал. у.; кличут у овинов, у ометов). 
Жив жаворонок 
По полю летает 
Зёрнышки сбирает, 
Весну закликает **). 

(Дер. Кожухово, б. Кал. у.; кличут, бегая по насту). 

Большая часть записанных мной закликаний начинается с обращения к весенней „прилетной" птице. Она - провозвестник тепла и вместе с тем символ воскресающей весной и приносящей дары природы. 

„Знаки птиц, их птенцов, яиц и гнезд — это знаки добра, счастья, благополучия". ***) Поэтому и выпекается весной на Сороки это символическое обрядовое печенье — изображение жаворонков с сидящими у них на крыльях птенцами. В старину в Льхвинск. у. (дер. Игнатовское) на благовещенье пекли просфору с прилепленными вокруг нее птичками из того же теста. Просфору эту берегли до засева яровых. В этнографическом п/отд. Калужского Госуд. Музея выстав лена любопытная деревянная „севалка", украшенная кругом резными изображениями жаворонков. (Рис. № 7). Всюду птица, ее птенцы — символ благополучия, счастья. 

Птица — существо любимое народом. Стилизированное изображение ее — один из лучших мотивов "народной орнаментики, особенно в народной вышивке. Шитье Калужского края („вырезы") любовно повторяет для свадебной одежды, для обрядовых рушников образ птицы с пышно процветшим хвостом, как бы образ вечно расцветающей природы. 

Вообще, по народному пониманию, птицы являются существами отчасти священными. „Птичка — угодник богу". Если „птичка помянет", то это важнее всякого другого поминовения. (д. Сокорево, Воротынск. вол. б. Калужск. у.). По этой причине и считается необходимым в родительские субботы — покрошить на могилах „родителей" крутые яйца, блин, лепешку, пирог, бросить горстку овса: птицы прилетят, поклюют это приношение и помянут умерших. Некоторые птицы считаются вещими. В б. Лихв. уезде (селения Збродово, Игнатовское) весной обращаются к кукушке: 

Кукушка, кукушка, 
Вещая птушка, 
Век вековала, 
Добра не видала, 
Сколько годов мне на свете жить? 

С прилетом птиц уходит зима, и как в украинской весенней песне поется, что жаворонок крыльями лед разгонит, а ножками снег потопчет ****), так и в Калужских закликаниях утверждается, что жаворонки несут с собой весну красну, красно солнышко, тепло гнездышко, хлеб вольный, добрый, лето теплое. К ним обращаются с мольбой из за синего моря принести здоровья, травы, лепешку, горшок каши, мешок денег. За эти блага им предлагается приношение — пирожок, потрошок:


*) Запис. от Ильи Дмитриевича Мосалова 23 л., крест, д. Сильково. 

**) Запис. В. Г. Поповым. 

***) Проф. В. А. Городцов. „Дако сарматские религиозные элементы в русском народном творчестве". Труды Госуд. Историч. Музея. Вып. 1 разряд археологич. М. 1926 г. с. 9. 

****) Хр. Ящуржинский. „Весенние хороводы, игры, песни". Киевская Старина. 1889 г. май и июнь, с. 624.
 „Мы вам потрошок, 
А вы нам денег мешок". 

Не есть ли это остаток старинной формулы, произносимой во время молений и жертвоприношений? 

Печоных жаворонков, „разрисованных", „сеном писаных" называют детьми и братьями прилётных птиц; их поднимают кверху, показывают, чтобы их лучше было видно: это должно ускорить появление желанных весенних гостей. И на чье поле, на чью проталинку опустятся жаворонки — тому вещается удача, урожай. 

Символизм прилетающей из теплых сторон и приносящей счастье птицы, по мнению Е. В. Аничкова, *) древнее, чем встречаемое в тех же закликаниях олицетворение весны, которое является лишь довольно поздним поэтическим образом, как и другие подобные олицетворения времен года, праздников.  
Призываемая „весна красна" изображается едущей на сохе, на бороне, на кобыле вороне, или на худой лошадёнке, на сивой кобылёнке, на кнутику, на хомутику, на овсяном снопу, на аржаном колосу, на пшеничном пироге, на кривом веретене; с железным серпочком, с овсяным снопочком. 

И обращение к птицам и олицетворение весны стали в песнях закликания традиционными излюбленными мотивами, одними из тех стилистических формул, полюбившихся созвучий, которыми вообще богата наша народная поэзия. Варианты этих коротких обрядовых песенок с небольшими изменениями повторяют все те же образы, привычные и взлелеянные; если и творится новое, то безсознательно в формах старого — все в том же направлении, как будто отвечая требованиям какого то древнего прочно установленного ритуала. 
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Рис. 6. Закликальщики весны в д. Б. Сушки б. Лихвинского. у. (1928 г.).



*) Е. В. Аничков „Весенняя обрядовая песня на Западе и у славян". ч. I, 1903 г. с. 118.
Человеку, живущему в зависимости от природы, ведущему с ней постоянную борьбу, обычно некогда наслаждаться ее красотами. По этой причине и в песнях закликания весны мало отражается эстетика весенней природы. Но зато так правдиво вкраплены в эти строки черточки реального быта, так пронизаны эти песни чувством то опасения, то надежды, что примитивные тексты проходят перед нами, полные своеобразной и наивной прелести. Деревенская поэзия проста и безыскусственна, как сама природа. 

Тяжело в марте с прокормом скота; скотина слабеет, а сараи уже пусты; и вот раздается клик, обращенный к прилётным птицам, а в их лице — к самой матери природе: 

Дайте нам лето, 
А мы вам зиму; 
У нас корму нету! 

Зима рисуется суровой, жадной грубой и нетерпеливой. 0на, с одной стороны, поглотила все запасы *), с другой, требует безпрестанной работы, особенно женской — изнурительного прядения: 

Нам зима надоела, 
Весь хлеб паела, 
Мужички, мужички,
Готовьте сошнички,
Пора пашеньку пахать!
А бабы должны заботиться о курах, чтобы те яйца нанесли для весеннего блюда - яичницы. 

Мужички, мужички,
Готовьте сошнички, 
А бабы - иишнички! **) 
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Рис. 7. Севалка резная с орнаментом, изображающим птиц.


*) Ср. поговорки: „Летом ногой коп, а зимой с'ест поп" (д. Мужачи б. Кал. у.). "Летом капнешь ножкой, а зимой подцепишь ложкой" (д. Салово Сильковичск. вол. Спас.-Дем. у.). 
**) Дер. Игнатовское б. Лихв. у. 

После закликания весны женщины и мужчины угощают друг друга яишницами, См. И. Сахаров. «Сказания русского народа». СПБ. 1849 г. т. II, с. 81. 

Когда запахивают под яровое, бабы жарят дома яишницу и угощаются после запашки (Дер. Салово б. Спас-Деменск. у.). 

Так незамысловатые песни закликания отражают дере венский труд и быт. Со стороны внешней формы песенки эти могут показаться ничтожными и даже уродливыми; их, собственно, можно отнести к поэзии еще до-эстетической. Но они ценны тем, что в них как бы отстоялись многовековые думы и помыслы крестьянина, приуроченные к определенной поре его трудового земледельческого года. 

В настоящее время кликанье весны представляет из себя лишь переживание древнего земледельческого обряда, имевшего серьезное хозяйственное значение. В старину это был колдовской прием (подражательная магия), к которому позднее добавились элементы мольбы. Теперь смысл обряда почти забыт, и он низведен на степень детской игры, забавы. Сами формулы закликания в некоторых случаях восприняли элементы из детских прибауток и приговоров: 

Жаворонки, 2 
hде ваши дети?
Наши дети на павети, 
Яйца катають,
Сыр калупають,
В масло обмочають,
За окошко кидають, 
Куры подбирають,
Свиньи подчищають *) 

(Дер. Болдырево, б. Козельск. у.). 

Жаворонки, 2
Летите в Валварёнки,
Ваши дети плачуть,
По камушкам скачуть **) 

(с. Варварёнки б. Перем. у.). 

Жаворонки, 2
hде ваши детки?
Сидят на паветки.
Што они делають?
Сыр калупають,
В масло обмачають,
Песенку тачають,
Сову величають. ***) 

(Дер. Азарево Гостинской вол. б. Мещовск. у.). 

Жаваранята, 2
Иде вы бывали?
На море литали.
Каво там видали?
Калугу с Масквою,
Телегу с мукою,
Камень с вадою
Чив, чив, чив, варабей,
Не клюй канапель.
Паклюешь- заблюешь,
А пад лавкой акалеешь,
А на лавке аживешь. ****) 

(с. Никольское б. Перем. у.). 


*) Запис. школьной работ. Ильюшиной. 

**) Запис. от Вани Теренина, 12 л. с. Варварёнки. 

***) Запис. от Мар. Ефим. Захаровой 36 л. 

****) Запис. от Аграф. Иван. Ословой 22 л., с. Никольское. 
Жаваронок, 2
hде твой дитёнок?
Палетел на воду,
Атмарозил бараду, *) 

(с. Кумовское, Воротынск. вол. б. Калуж. у. кличут в лесу). 

Жаваронок, 2
hде твой дитёнок?
Мой дитёнок за лясом,
Завертелся калясом,
Замазанный hлинкой,
Не пробьешь дубинкой. **) 

(Дер. Козлово Ворот. вол., б. Кал. у.; кличут на кургане). 

Жаваронок, 2
Вот твой брат,
Усы у тебе па сажени,
А хвост две сажени. ***) 

(Дер. Цвеленево, б. Лихв. у.). 

Однако подобного рода приговоры - прибаутки по​падаются сравнительно редко при изучении описываемого обряда. В большинстве случаев формулы закликания весны, в качестве ритмических слов, сопровождавших аграрный обряд, до наших дней сохраняют свой земледельческий ха​рактер. В деревенской тишине яснее слышны голоса веков - до нас доносятся старые хозяйственные заклинания, долженствовавшие обеспечить своевременный приход теплой поры в целях умножения плодородия - благополучия скота и нив. 
Июнь, 1929 г. 



*) Запис. от Ив. Коновалова 11 л. 

**) Запис. от Дмитр. Сафронова 11л. 

***) Запис. от Варв. Егор. Жаровой 90 л., дер. Цвеленево. 

М. Е. Шереметева.
Вожаки медведей в Калуге.
Недавно нам пришлось встретиться с представителями вымирающего промысла - с вожаками ученых медведей. 

«Медвежья комедия» издавна принадлежала к числу наиболее любимых и распространенных в России забав. За​ключалась она в пляске медведей и в подражании ими раз​ным действиям человека, что они выполняли по требованию поводчика, под его шутки и прибаутки. «Медвежья комедия» служила царской потехой, наприм., при дворе Ивана IV; но подобные забавы были распространены и в народе, как в России, так и в Литве. В XVII в. представления ученых медведей входили в состав скоморошеских потех; под игру скоморохов на дудах, бубнах медведи исполняли свои пляски. Приход вожака с медведем долгое время составлял событие, как в деревенской глуши, так и в городах. 

Издавна уже эта забава подвергалась осуждению и за​прещениям со стороны властей. *) Особенно ц. Алексей Ми​хайлович под наплывом благочестия восставал против вся​кого скоморошества и в частности против медвежьих поводчиков. Но увеселение это крепко продолжало держаться в народе. 

Вожаки ученых «зверей» были цыгане, молдоване и рус​ские крестьяне преимущественно б. Нижегородской, Ко​стромской и Ярославской губерний. Школа для обучения медведей помещалась в местечке Сморгоне б. Виленской губ. В с. Ключеве Сергачского уезда б. Нижегородской губ. кре​стьяне также занимались обучением медведей и добирались с ними в самые отдаленные концы России **). 
Древний промысел этот прекратился в 70-х годах прош​лого столетия по правительственному распоряжению, которое состоялось вследствие ходатайства Общества покро​вительства животных, т. к. медведи во время обучения и при даваемых с ними представлениях подвергались истязаниям. После Революции все распоряжения царского правительства потеряли силу, и промысел неожиданно возродился, хотя, конечно, в очень небольших размерах. Однако и в Москве и в провинциальных городах можно встретить типичные фигуры поводчиков с ручными медведями. 

В 1928 г. по Калуге и по деревням б. Малоярославецкого, Медынского, Перемышльского, Лихвинского и Калуж​ского уездов ходили такие „вожаки зверей"; ***) от них и по​лучены сведения, касающиеся их занятия. Во многих случаях промысел этот является наследственным и в некоторых семьях передается из рода в род в продолжении трех сто​летий. Дети вожака с раннего возраста обучаются водить молодых медведей. Интересно было наблюдать, как играли малыши в семье поводчика: 4-х летний мальчик сажал на медвежью цепь сестрёнку, кричал на нее басом, бил в бубен, замахивался дубиной, изображая, что водит зверя. 

Медведей сейчас достают в разных местах: то в Архан​гельской губ., то в горах на Кавказе. На севере и на Кав​казе, где медведей больше, цена на них сравнительно невы​сокая-20 руб. (медвежата); в центральных же районах цена на них повышается до 150 рублей. Берут медведей малень​кими, воспитывают вместе со своими детьми, кормят моло​ком. По словам поводчиков в старину бывали случаи, что медвежонка, рожденного в неволе, женщина кормила грудью в те дни, когда медведица-мать уходила с вожаком „на работу". Ручных медведей кормят печеным хлебом, разными овощами, вареным картофелем. Медведю нужно в день около пуда пищи. В неволе он живет до 40 лет. В прежнее время животным продевали в нос железное кольцо, к которому приделана была цепь. Теперь вожаки употребляют лишь ре​менные намордники; подрезывают когти на лапах стальными «кусачками» и, когда медведю исполняется полтора года, подпиливают зубы (клыки).


*) См. Стоглав. СПБ. 1863 г. с. 264. 

**) Д. К. Зеленин. «Описание рукописей учен. архива Русск. Географ. Общества.» Вып. II. Петроград. 1915 г. стр. 723. 
***)Это были молдоване Н. И. Баланов 37 л. и К. Ф. Решетник 38 л.; Хотинск, у, в Бессарабии дер. Калинкауц. 
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Рис. 1. Вожаки медведей в Калуге
При обучении зверя разным штукам его приходится наказывать ременной плеткой и ду​биной, а также подпаивать водкой, чтобы придать ему бод​рости и живости. 

Вожак со своим «зверем» странствует по всему Союзу: часто его сопровождает и семья, сидя на повозке или на санях, при чем зимой медведя иногда берут в сани. Пред​ставления под гармонию и бубен *) даются как в деревнях, гак и в городах на базарных площадях. На рисунках № 1 и № 2 изображены вожаки медведей в г. Калуге в 1928 г. около старинных Торговых Рядов. Медведей здесь двое: Мар​тын Иванович 1 г. 8 месяцев - бурый, из Архангельской губ., и Зоя Ивановна 2-х лет - кавказский медведь, «горский». Остановившись где-нибудь на Старом или Новом торгу, во​жаки начинают игру на своих инструментах; народ соби​рается, и Мартын Иванович на задних лапах обходит зара​нее всех с бубном, собирая деньги. Затем по приказанию поводчика медведи по очереди смешно изображают: как ба​рышни, идя на гулянье, мажутся, красятся, пудрятся (медведь мажет себе морду лапой); как московские кухарки, мешкая, идут за водой, как ломаются перед дворниками с фасоном; как заговорятся они с дворниками и потом бегом бегут домой с коромыслом (вместо коромысла у медведя палка); как барышня стесняется кавалера, - нос загораживает; как целует городская барышня интеллигентно, вежливо, и как деревенская девица крепко обнимает; как в кавалерии ездят на лошади (медведь верхом на дубине) и как с лошади сле​зают; как в праздничный день пьяные на базаре шатаются, валяются; и что с похмелья бывает - голова болит (медведь растирает себе голову); как в старину ходили на барщину (Мартын Иванович горбатится и еле тащится, подпираясь пал​кой, изображая старика-крепостного); как старушка идет с бар​щины, уморилась, под кустиком отдыхает (Зоя Ивановна бредёт с сечкой или лопатой в лапах и ложится отдыхать), как старушка, уморившись на барщине, спину трусит; как буржуй задается против бедняка с гордостью (медведь важно шествует, подняв нос кверху, ни на кого не смотрит) и проч. Тут Мартын Иванович вновь обходит с бубном зри​телей, после чего он пляшет русскую под гармонию.



*) В старину играли на костяных рожках. 

Последним номером является борьба вожака со „зверем". Когда представление кончено, поводчик дает медведю дубину, говоря: „Ну ка, Мартын Иванович, разгони народ!" Медведь бросается с палкой на публику; зрители от неожиданности расступаются, ребятишки разбегаются и вожаки, прорвав кольцо народа, уходят со своими зверями. 

Для деревни медведь до сих пор является существом, с которым связано много поверий. Первобытный человек вообще не проводил резкой грани между людьми и живот ными. Медведь издавна поражал народное воображение и своей силой и, главное, своим тонким чутьем; понятно, что ему приписан был целый ряд не только обыкновенных челове​ческих, но и необычных свойств, которыми, впрочем, по на​родному воззрению, обладают некоторые люди - как то ясно​видение, способность отвращать болезни, чуять и прогонять злую силу. С рядом других народов - лопырями, вогулами, остяками, алтайскими турками *) и великоруссы разделяют веру во всеведение медведя. Они же приписывают этому животному пророческую и отвращающую силу. В б. Калуж​ской и Тульской губ. считают, что тот двор чистый, у ко​торого медведь сам остановится; а куда он не идет, упи​рается - тот несчастливый дом. Если на дворе „неблагопо​лучно" (скотина тратится, новокупленная лошадь сохнет), то в этот дом зовут поводчика с медведем; ежели около ворот медведь начнет реветь и рыть передней лапой под вереей, - значит „для скотины во дворе нехорошо". В том месте, где он роет, надо поискать и „обязательно находят либо кость, либо волоса какие человеческие". Это „со зла сделано". Вещи эти - наговорённые. Их отбрасывают, либо сжигают, а медведя зовут в хату и угощают. Скотине „лучшает". Только медведь или „знающий" может найти зако​панный наговоренный предмет, а обыкновенный человек ничего не найдет, сколько ни будет искать (д. Квань, б. Калужск. у.).
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Рис. 2. Вожаки медведей в Калуге.


*) Д. К. Зеленин. „Табу слов у народов восточной Европы и северной Азии". Ч. I. „Запреты на охоте и иных промыслах". Ленинград 1929 г., стр.. 17, 18. 
В Тульской губ. приглашенный на крестьянский двор поводчик водит медведя по всему скотному двору, по всем закутам; иногда вожак нарочно заставляет зверя реветь, чтобы хозяин лучше убедился в присутствии злой силы. А посередине двора уже приготовлено для медведя угоще​ние - накрыт небольшой стол, на котором лежит коврига хлеба и стоит бутылка вина. После обхода закут медведь угощается этим, а поводчик получает до 5 рублей денег (Тульская губ., район ст. Лаптево). 

Особенный почет был медведю в старину. За ночевку с медведем по деревням в прежнее время ничего не приходилось платить; напротив крестьяне «зазывали поводчика на драку, закликали на перебой»; только бы согласился пере​ночевать со зверем. Где новая изба строится - туда пускали медведя; где больной лежит - в ту хату его вводили. 

Вера в исцеляющую силу медведя до сих пор еще не изжита в деревне: старики, у которых болит спина, обра​щаются к поводчику с просьбой: «Да потоптай, батюшка, спину». Медвежник идет к старику на дом, больной стелит в хате на полу дерюгу, ложится на живот лицом книзу, и по приказанию поводчика медведь топчется у него на спине в продолжении нескольких минут, пока старик не закричит: «Будет, больше не могу!» За этот своеобразный способ ле​чения, называемый «спину топтать» медвежник получает соответствующую плату (б. Тульская губ., район ст. Лаптево, 1928 г.). *) 

Сами вожаки, которые в Калужском крае называются «ведмежники», «медвежники», «медведёншики» считались в прежние время, а отчасти и теперь считаются знахарями. Так они узнают женщин, которые «отымают у коров молоко». В затопленном «скраденном» молоке они находят шматки скипевшейся шерсти и по этим комкам признают колдовство. Особыми словами они насылают болезнь на такую колдунью (д. Горки б. Перемышльского у.). Медвежники могут также излечить «молодую», испорченную на свадьбе. В дер. Цвеленево б. Лихвинск у. «молодая» Варвара Жарова, которой сейчас 90 л., была, по ее словам, лет 70 тому назад будто бы вылечена от припадков поводчиком медведей: он нашел в перьях ее подушки подложенный злыми людьми «узлячок», в котором зашиты были волосы крикухи и «пясок с трех могил» - опившегося вином, утопленника и удавленника. «Узляк» был сожжен на жару - на угольях. Медвежник ока​зался, «знающим» «помогателем». Припомним, как в былине «Терентий гость» последний обращается к встретившимся ему скоморохам с просьбой излечить тяжкий недуг его жены: 

Вы много по земле ходоки,
Вы много всем скорбям знатоки, 
Вы скорби ухаживаете,
А недуги уговариваете. **) 

Наши вожаки медведей оказываются в этом отношении прямыми потомками скоморохов старой Руси. 



*) Ср. А. Афанасьев. «Поэтические воззрения славян на природу». т. I. М. 1869 г. стр. 391. 

**) П. В. Киреевский. Песни. М. 1868 г., вып. VII с. 49.
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